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حينايه.. 
عي 


1١ 


مب 









بعد ثلاثة اعوام تحتفل عمان الحديثة بعيدها المثوي الاول ٠‏ 


وخير هدية للعاصمة العربية هي منحها هويتها الشعبية , فالمدينة 
التي لم تكمل سوى القرن الاول هن عمرها تضم بين جبالها السسبعة 
جماعات سكانية عاشت على هذه البقعة هن الارض منذ ان وجدت الارض» 
الى جانب جماعات سكائية عربية اخرى وفدت من الارض العربية المجاورة 
وتفد كل يوم مع تزايد النمو السكاني للمدينة ٠‏ 


ومجلة الفنون الشعبية التي برزت التؤكد اصالة الانسان العربي في 
ارضه وتبرز قيمه المتوارثة تدعو كتابها للاسهام بدراسات عن الحسياة 
الشعبية في عمان تشمل توضيح التجمعات الشعبية وملامحها المحلية 
والتي عي بالتاكيد اجزاء من الملامح العربية العامة ٠‏ وكذلك ابسرال 
الطابع الفني الشعبي لابداع تلك الجماعات وتقاليد حياتها اليومية 
ومعتقداتها المتحدرة من اصل بدائي + كما يمكن ان تنناول هذه الدراسات 
المسميات الشعبية للجبال والحواري وتطور تنامي الاحياء الشعبية في 
كافة مجالات الابداع الشعبي ٠‏ 


ان مثل تلك الدراسات على هدى ثلاث سئوات يمكن ان تكون نواة 
الكتاب طريف جميل يهدى لعمان في عيدها المرتقب كهوبة شعبية تضعها 
في صدرها وهي تواصل لشي عبر الزمن ٠‏ 
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القسم الثاني 
في اغراض الشعر 
ولعل من اعظم اغراض الشعر في البادية أهمية هو الفزل , لان 
جمال المرأة هو الامر الناعي في البادية , فالمراة مي التي ترسم المفل 
الاعلى للرجولة , فلا عجب أن يكون جمالها آمرا ناهيا كما ذكرنا قبيل 
مذزرء 





جل مشهور , 
غير آبهة بالتقاليد , التي تفرض أن تكون المرأة مطلوبة لا طالبة » فيكون 
اتنويه المرأة برجل اشتهر بالفروسية والكرم مدعاة لارتفاع شانها , 
ولغلاء مهرها , لان الرجل الذي تغزلت به المرأة الجميلة يفرض عليه أن 
يحصل عليها مهما بلغ من ارتفاع مهرها ٠‏ وقد يلجا الرجل الذي 
ارتفع مهر حبيبته , الى اصدقائه , يستعين بهم بما يسمى شحدة » وليس 
في هذه الشحدة من عار , لانها تعتبر قرضة تؤدى , في مناسبات معينة 
منها : 

200 


با الدية + 





ج - الرضاوة - وعي ترضية المعتدى عليه ليتنازل عن حقه ٠‏ 








الب ةةالركيبت 





يروى أن ( برجس الفضيل )١()‏ من عربان ابن رشيد اشتهر في 
احدى الوقائع الحربية ٠‏ فاثارت بطولته وشبابه الرائع ووفرة اب 
عاصفة من الوجد في قلوب الفتيات , فانبرت أشجعهن الى الثناء العلمي 
عليه , وتمنت لو انها تكون زوجا له بقولها : 





خيلا ح دامها( برجس) 
سشطي سس المتشإرئتة ١‏ 
شك ةلفح عل 


واصير انا اماعياله!0.. 0 


فلما وصلت الى (برجس) هذا تأوهات قلب الفتاة التي علقت بسه 
ارسل من خطبها الى اهلها , فاشتطوا عليه بالمهر الى حد كاد ياتي على 
ما يملك من الابل , قلم يثنه ذلك عنها ٠‏ 

ومن غزل النساء , ومو عادة مقطوعات او ابيات قول احداهن تتفزل 
برجل اسمه (متري) ٠‏ 


لشت إن قشت السمنارى: 
ليهايسمونك مترثي 9 )١‏ 
عينك ياعين القرناس 
خخرم مح اموه 0م 


)١(‏ وفي رواية (برجس بن مجلاد) عن عربان علوة واول المقطوعة ارمي القلب يا عليوه 
يعون ابو نقالة ٠‏ عارع الاحسيدى ياير وابا الممر يبري له خيلا حداها برجس تسمين 
بس الحالة ٠‏ يا ريت انه حليلي راصي آم اعياله ٠‏ 

(؟) خيل قارعها برجسى وحده وعدوها تسمون ٠‏ فهزمها وقولها خيل مجاز يمني الفرسان ٠‏ 

(؟) يالبته يكون وجي واكون انا زوجته التي تلد ابناء. + وام العيال كناية عن الزوجة ٠‏ 

(4) لمن الله ابا التصارى , لماذا سوك (متري) هتا الاسم الصارخة تصرائيته + والني 
لايدل على الرجولة + 

(5) فمينك مثل عين الصقر الحر الطليق , لا الصقر المدجن الذي تحول عن حدته وحريته 
وجاله - 
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ولعل من اروع ما وقع لنا من شعر البادية الذي فيه كل عناضر 
التجديد , ذلك الحوار الذي عقده شيخ مع قلبه , بعد أن غزاها الحب , 
قال 


ياقلبءيا اللي بهدلتني محاجيك» 

هذا الهوى يا شين كله رزايا!0) 
عقب الوجاهة صرت حوف الصعاليك 

أرزم مع الديان مثل الرزايا ! 9 
وادورك يا قلب ما اناملاقيك! 

بين الضلوع اتلمسك بعشايا ! 0) 
ما احذي خيال الترف هاللي غدا بيك » 

مااشوق غرٍ الدوما اشتع عمايا!) 
خثيث لما الشيب غطى الصوانيك 

واظلقت رمحك يرتشف من ادمايا !200 
والته لولا العيب لاقطع علابيك 

وادعي لحومك ناثرات شوايا ! /10١.٠0‏ 


(7) ايها القلب الذي خفصت حكاياتك منزلتي في المجتمع أن المشق كله مصايب ٠‏ 

0 بعد أن كنت اتمتع بالوجاعة » اضبحت مثل زغرة الصماليك ١الن‏ في الصحازي اذات 
السراب مثل رزايا الابل التي لا تستطيع التحرك من اماكنها ١‏ 

(4) وانا ابحت عنك ايها القلب ١‏ فلا أجمك ١‏ [تلنسافا بين ضلرضن وأحشالي فلا ادق ٠‏ 

(ة) ولا اجد سوى غيال الحبيبة اللطيفة الثى انتزعتك من بين ضلوعي وانظ فلا ارى 
سوى سراب جهم في الصحراء , الله ما اشننع الصبى الذي ابتليت يه + ولمل هذا 
البيت من روائع الشمر الماطفي فهو يبحث عن قليه فلا يجد سوى غيال من يحب 
التي انتزعت قليه وايقت؛ خيالها وتركته في صحراه ينبهم عليه فيها كل شيء فينالم 
من ها النوع الجديد من العمى الذي خصه به الحب ١‏ 

06١‏ كنت ايا قلبي في افقاء روحي الى أن انتشر التيب في الاماكن الخفية من سمي 
فطمنتني برفحك يرتشف من دماء قلبي وفي هذه صؤر من الالم عجيبة والصوائك جمع 
عنائك قليت: القاق كاقا ثم حولت الى جيم تركية والضوائق الآباط ٠‏ 

)1١‏ يخاطب قلبه قائلا انه لولا خوف العار الذي يصيب ابنائي من يعدي لمزقت يا قلب 
التقاما من غيانتك لي + وقد اتيت اللقلب علابي جسع علبا ويوصف بها الرجل 
الجلف واجملت لحساتك متتشرة شوايا على الثار ؛ 














جواب القلب : 
لاااتعاتبن يا شين الله يجازيك 
انته رميتن بالبلا والدهايا ! 9 
ما اتخبر يوم ان شفتها اوهي تباريك 
يوم الظعن ينغاك ء وانته معايا ؟ 0 
من يومها دنياك تبدلت بيك 
سيفك بدح طلقتني , وابلايا ! 09 
بن عتم ]ا تقوم وانا إستاديت 
امساداة خشف الصيد بين الرعايا ! 29 
والله لولا الغوف ان يشِمتوا بيك » 
لافضح توالي هرجتك والحكايا ! 050٠٠‏ 
امن اوشامها ميتين حبية ما ترضيك ! 
وش جرمتي صبعت تنقر ورايا؟ ") 
05ل اللتكا بيرق يندع عن اسه وك 1 رين 
كثمة ايقل في جالة. للا والترحم. والعحيب: اجيانا. ران البسل (ممدلهاً والرديم 
وما هو القصود إجزاك الله شر الجزاء ٠‏ فانت الني الفيتنى بالياه وبالصائيي 
ا 


05 الا تذكر اليوم الذي رايتها فيه يوم كانت تير الى جانيك نهار ارتحال الظمن يوم 
كان الباس يستجيرون بك لتنقذهم من الغارة ؛ في تلك اللحظة كنت ترافقني , وقد 





صينمِت من اليطرلات ما صنمت ٠‏ وقد كنت معي - 

(14) من ذلك تغيرت الدنيا بك وتغيرت انت بها , فسيفك القاطع الذي انقذ المضسيرة 
يومناك , كل يعد تلك الواقمة . وانت طلقتني فلم تمد صاحبا لي , ولم اعد قلبا 
لك ب والكيتي ا 

(6ا) بمد هذا اراك تلومني ٠‏ راثا الاطفك لملي ادلك عل سواه السبيل , كما يصنع الربجل 
مع غفر الابلة الذي وجده واخق يلاطفه لينجيه من أن تدوسيه الرعايا * 

(017) والله لولا خوفي أن يشمت بك اعداؤك لافضحن علاقتك بها وكل حكاياتك ومفامراتك 
انها ! 

0100 مننا قبلة من انغر من تحب الا “كفيك يوميا ٠‏ قما جريمتي انا ٠‏ جتسى اصبحت 
تلاحقني باللوم التتايع © 
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الشيب لون الثلج يومان يجازيك ! 
يوقدالنيان بين الحنايا !010 
الشيب مااظنه شفيعا شفع بيك 
لن ابتتيت ابصافيات الثنايا ! (05) 
اللي يغلن صاحي العقل شانيكء 
يلوب بين المدن وايا القرايا -» 
الشيب ما به عيب لاعاش شانيك 
هذا الهوى زينة او ما به تهايا )1١‏ 
»ةسيب : يعب ا 04051 وله لأهداكرة انعو عرب وت اد 
فان الشيب مبرر لاشتمال 'ثاز الحب قي قليك , قلا تتستغرب اذا تحول الحب نارة 
في قلبك تحت ثلج الشيخوخة البارد ٠‏ وهو ممنى ميتكر لليف + 
اعتقد انه يضفع بك ويبرف شيئا من لهيب الحب في قليك اذا ابتلاك 
الله بحب ذوات الثنايا الناصعة البياض ٠‏ الرائ 
(50) هؤلاء الجميلات يجملن الرجل العاقل في حالة من الشقاء 
العقل بين المدن والقرى كانه الدابة المطشى تطرد عن اللاء كلما قربت اعميه م 
(١؟)‏ الشيب ليس عارا . لا عاش من يشناك ويلومك لان الحب زينية للنفس وليس 
ايه ملام * 
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الأنبييا حبوااو لا اتقول خليك 
من هرج قوم هرجهم به هذايا 07 
وقفة عند قصيدة عتاب قلب ٠‏ 
نلمح في هذه القصيدة التجديدات التالية : 
انطاق ما لا ينطق +* 
ب الحوار بين القلب وبين صاحبه * 


ج - وثبات من الخيال الرفيع والوان من العاطفة الحية ٠‏ 





د تصوير بارع لحياة الشيوخ اذا داهمهم الحب , بعد الاغفاه الروحي 


في أيام الشسباب ٠‏ 
هه الخروج على عمود الشعر البدوي ومعالجة الموضوع بلا اية مقدمات* 
و وحدة الموضوع , مما يدل على ان التطور ههمو شيء طبيمي في حياة 
الانسان وفي افكاره وفي اهدافه ٠‏ صحيح أن لحوادث الدهر , 
ولاسلوب الحياة اثرا في الادب , لكنه ليس كل شيء فيه وصحيح 
أن للبيئة اثرا في الادب لكنه لا يتحكم فيالادب فبعض الششعراء 
والادباء يتمردون على عصرهم وعلى محيطهم , بدوافع شخصية 
قوية , لعلها في تكوين الشاعر النفسي والخلقي * 
الفخر ‏ يندر أن يبالغ البدوي في افتخاره , فهو يلمح تلميحا بتفوق 
عشيرته على عشيرة من يفاخره ومن عيون قصائد الفخر التي اطلمنا عليها 
قصيدة يفتخر قائلها بما حقق قومه واحلافهم من بطولة ٠‏ 











فقد وقعت حرب بين بني صخر واليلقا وامل ماديا بدسيسة من 
الحكومة العثمانية يومذاك ٠‏ قال الشاعر موجها الخطاب لبني صخر : 


منعندناياراكباعاوضيحانء 
حرا تجصسم للطرد والاهذابهء 7) 
(5؟) فالانبياء -أحبوا ٠‏ ولا تتهنني وتقل دعك من أقوال قوم اقوالهم هذيان ١‏ 


(55) ايها الراكب من عندنا على الذلول المنسوب للفحل اوضحان الخر المدرب على المدو 
السريع والتقريب + 
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( البلقا ) عزيزة » وراهما ( ابن عدوان) 

و ( ابو الغنم ) تتليه لون السحايه (؟) 
من بعدها اترد النقا يا( ابو يضان) 

حسبتنا اخميعا جزيلا شرايه ؟ (4) 


إبنشسك تفي على الفلايح والاوطان 
من جالنا اتريد الطمع والنهابه »٠(‏ 


(6) أن عنا لا ييف عربان البلقاء لانهم اعزة , يشدصم (ابن عدوان) و (ابر القتم 
الذي نامر بامرء عربائه التي انيه يكثرتها هيوم السساه ٠‏ 

(1؟) ويعد كل هذء الحماقات ٠‏ تملن علينا الحرب - ورد النقا ‏ كناية عن اعلان الحرب 
- ايا ( بويضان ) هل توهمت أن مكسرنا لين وان الاستيلاه علينا من السهولة بحيث 
يشبه اكل الثريد الذي كثر مرقه 6 

ا+4) الذي تبيته قي نفسك من الغدر . هو الاغارة على مزروعاتنا واوطاننا . ولغغرضك 
معروف اهو شدة الطمع والنهب + 











همذاجزا الممروف عندك يا( جدعان ) 

رجالنا ما حاشت اليد جابه () 
ياعونة بلله على من تشهن 

حيت انكم ربعا شاهيين الحرابة 0 
نرضيك ء يوم ان يلحق الشضيخ شيغان 

من ضرب موازر رفيا مساببه 7) 
وقفة عند قصيدة الفخر هذه : 

نلاحظ من قراءة هذه القصيدة , أن الفخر عند البدو مادىء لا 
مبالغات فيه ٠‏ قفي هذه القصيدة يسير الشاعر على الاسلوب التقليدي , 
ثم يلوم ويعاتب ليتخلص من ذلك الى اظهار الخصم بمظهر المعتدي , 
ويمدحه بالكرم , ثم يثبت عليه الغدر , ويعيره الهزيمة » ويفتخر بقومه 
وباحلافه موضحا أن الخصوم لا قبل لهم بمحاربة قوم الشاعر : يصف 
الخصوم بالطمع وباتهم نهابون وانهم عندما اشتد وطيس المعركة هربوا 
كلهم سوى واحد منهم خاف على سمعته , ويختم قوله مفتخرا ضمنا بمنعة 
البلقاء وعظمة ابن عدوان وكثرة عدد الاغنمات ويقول انهم اذا اقدموا على 
الحرب فان كثيرا من شيوخهم سيقتلون وعندها يشعرون أن قوم الشاعر 
لم يكونوا من الناس الذين يسهل ابتلاعهم ! 
النصح والارشاد : هذا اللون من الشعر كثير في البادية » ولعل خير 

ها يوضع مثالا لهذا الغرض ٠‏ قصيدة شيخة القصيد لانها تشتمل على 
كل ما يحتاج اليه المجتمع البدوي من حكمة ٠‏ ولولا خوفنا من الاطالة » 
لاوردنا كثيرا من هذا الشعر ٠‏ 











(41) هذه مكافاة المعروف الذي اسلفناء عندك يا (جدعان) يوم انقذئاك من الققل , 
واوصلناك الى اهلك سالا , وكان كل واحد منا يقدم لك ولجماعتك كل ما تصل اليه 





يده من طيبات الطمام ؟ 
(؟4) ليساعدنا الله على الذي يقصد لنا الشر عن اصرار وتصمد فائتم جساعة راغغبون في 
الحرب 1 


(45) لكن ما دام هنا غرضك قسترضيك عندما تقتل غير الضيخ (داموك) والفبيخ (المود) 
اشيوخا اخرين برصاص موذر التي رصاصه دقيق وقاتل , ليس مثل البارود الذي 
اتملكوقة ! 
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الملدح : البدوي مفطور على الثناء الطيب على من احسن عملا ولاعجابه 
بالكرم وبالبطولة نراه يتبرع بالمدح , وقد كان المدح قديما , يصدر عن 
فطرة تعجب بمكارم الاخلاق » ولم ينحرف عن غرضه السوي هذا الا بعد 
ان شعر الشاعر ٠‏ انه في حاجة الى امال , فاتخذ الشعر موردا مسن 
موارد الرزق ٠‏ 
فمن شعر المدح الذي يراد بسه تمجيد البطولة ٠٠‏ قصيدة 
( سالم القنصل ) في مدح الامير ( فيصل بن الحسين  )‏ جلالة الملك 
فيصل فيما بعد عند اندحار الترك العثمانيين وهو لم ير المغفور له فيصل 
الاول فكانت القصيدة نابعة من القلب تمجيدا للشجاعة والبطولة 
يا ( فيصل ) يا شمس الضحا ساطع النور 
قايد اجيوش العربية الشمالي (؛» 
سيدي الشريف اللي به الكل مسوور 
النصر بايد الله اوكل آمر عالي 40 
امير ( مكة )مدعي الضد مقهور2 
قهر جيوش البرك عد الرمال (5» 
ياما استامم منهم كل طابور 
قوات يحصاها اللي على الملك والي 0)) 
ما كنها كانتء سوى الاثر ماثلور 
صارت نهيبة رزقها والحلال 0) 


(44) يا فيصل الدي يشبه شسى الضحا يا ساطع النور يا قائد جبوش العرب في 
الجبهة الشسالية * 

(ه4) سيدي الشريف الذي سر به كل الناس , لقد تصرك الله الثبي بيده التصر وكل 
امي مام .. 

(4) انت امير (مكة) الذي تقهر العدو - لفد قهرت جيوش الترك الكثيرة العدد كانها 
عمد الزمال + 

(41) ما اكثر الجيوش والكتائب من الترك الثي استسلمت لك . لا يخصي عدوها الا ال * 

(48) كانها لم تكن » سوى اثارها . وقد نهب الناس ارزاقها والمواشي الممدة اللجيقي - 
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( جمال ) من سو العمل راح معشور 

منك لربك يا ردي الاقصمال 08) 
هذا قصص المستبدين مزخور 

إمن الاحجاز اتى لها سو حال 0" 
جتها اجيوش الهاشمية على الفور 

جيوشا ترز الوطا والرحال (00) 
من لندن نجدات على غير مقدور 

طيار تشق الجو سوت هوالي 9 
او تومبيلات للسفر كنها اطيور» 

ادعت كثير القومماله توالي 5 
مدافع تدعي صلدم الصغر منشور 

تدعي استقام الجيش محفور خالي 0 
راح الالماني او كافة الجيش مكسورء 

كما قافلة . حمل ظعنها او شال * 
السيد ( قيصل ) بالسرايا والاقصور 
الله يعزه صر بالشام والي 0 


(45) (جمال) السفاح لسوء اعماله عثرء الله ثم يلنفت لمغاطبة جمال قائلا لينتقم مبك الله 
يا صاحب الافمال الرديثة ٠‏ 

(.ه) هنا قصاص يدخرء الله للمستيدين , من الحجاز جاء لهؤلاء المستبدين حال سيقة ‏ + 
اه) جاءت جيوش الاسرة الهاشمية حالا » جيوش تهتز منها الارض والسهول ٠‏ 

(01) من لندن جاءت نجدات لا تحصى طيارات تشق الجو صتمت اعوالا + 

(؟ه) سيارات اللسفر كاتها الطيور ٠‏ جملت اكثر القوم ليس الهم بقية م 

ز) وسدافع تجمل الصخور الصم مندورة وتجمل متاريس الجيش محفورة غالية ممن فيها ٠‏ 
(ده) والابير قيصل اعزء الله صار واليا على سورية واقام بسحاكمها وقصورها ٠‏ 


ذم 











غيرة ع جنس العربية امن الجور ,» 

جعل نيران الحرب لها اشتعال (3) 
حطلوا علم العربية على الصور 

شالوا علايم نجمته والاهلال 07) 


المدح الذي يقصد به الكسب 


نذكر من هذا اللون قصيدة للشاعر (عويس الحباشنة) من الكرك , 
انشدها الكاتب في عمان في ؟١‏ تشرين الاول سنة 1584٠‏ + 


اول كلامي باسم ربي الكريم 
رب الملا » والي المغاليق نرجاه 0 

قلت آه يا وجدي ع الفانمين 

قلت : آه من دور على الطيب يلقاه ( 


(1) فعل هذا كله غيرة على جشى الامة العربية من الجور الني حل بها وقد اشمل يران 
الك 

(/اه) وضعوا علم المروية على الاسوار ونزعوا التجمة والهلال وكل اثر لهما + 
جميع الجبوش الالمانية كسرت كانها قافلة حمل ظمتها وارتحل . 

(8ه) اول ما ابدأ به كلامي اسم دبي الكريم رب العالم المصرف امور الخلق اللي 
يترجونه + 


(9ه) تنهدت انا متأم باحثا عن الكرم ٠‏ ثم تنهدت قائلا ان الذي يبحت عن الجرد يجده + 


337 











نعم ب( روكس) افندي في كل حين 

واقي الغصايل واسعلوا سيل من جاه 2000 
ذباخ شلة البغيل السمين 

له منسفادوم النشامى تمدناه )1١(‏ 
له قهوة طول الدهر والستين 

شبه الفوارع عدها ما نضح ماه 29 
ادلال. شين الابكار السمين 

النجر سهرات الليالي تولاه 09 
(روكس) افندي ما هو من اللي يكذبوا بالمين 

من طلعته » ما دشر الصدق واغداه )١4‏ 
يا عز من ضاعت احقوقه حزين 

باب السرايا يزعج الهم لجاه 2 
فوق الكراسي قاسيا ما يلين 

سبفا على روس المراقهيب مصسياه 205 
75 ل تن سد يله عدن ,نايا ٠‏ واحاى ع م ييا 111021713 


(11) هو يذيح اغنام اليخيل الغني ( اي يعدي عليها ) ومنسفه ياكل منه الرجال اللامسون 
من اجل اكرام الضيف . عل شرط أن يدقع المداي من 





داية مالوفة في اليادية 


الشاة التي يذبحها + 


الهاون صوله عال في سهزات_ الليالي + 





عن تشاته لم يتركه ٠‏ ولا ققدم ٠‏ 

زه عو ملجا لمن ضاعت حقوقه وجلس حزينا , اذا جاله المهموم يلق صومه عند باب 
المحكمة يفضل الممدوح + 

05 مرا يحمط عرسي منوم 9 يون عند مراجية اننسقزية:.. يقي ملكؤامدرها عق 
رؤوس المرتقمات + 
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روكس عل الشدات ربي يعينهء 

يارب يا والي المغاليق تاقاه 7 
( اعويس ) يقول نعيتك ما انا من النادمين 

تراك منعي قبل ماهي امراعاه 0 
هذا قصي ونطلب الفانمين 

اندور عطاهم يا قتى الجود نلقاه 50 

وقد انبت عد القصيدة على الرغم من كونها قيلت في شخصيا , وذلك 

لان قائلها تكسب بها صراحة , بلا تلميح ٠‏ أما انا فاذكر أني وعبت له 
ما كان معي , لاعتقادي أن الذي يصرح بالطلب , لا يمكن تعويضه عما 
بذل من كرامته مهما اعطيناه ٠‏ لاثئا نمطيه هادة تفنى وهو يبذل في 
سبيلها شيئا من عزة النفس ؛ 
الماح الذي يراد منه الاقرار بالمعروف والاعتراف بالجميل : 


ومن اشهر القصائد قصيدة العماوي . وهو شاعر كركي ممتاز تفوق 
في الامور التالية : 


2-0 المدج ٠‏ 
ب - الهجاء الرهيب ٠‏ 
اج - الفخر ٠‏ 
يا راكبا طاوي السفر منوة الكقور 
بالزود لن حس الحعقب والبطانا “2 








031 اعان الله الممدوح على العدائد والمصائب يا الهي يا والي الخلق تحرسه من كل اذى ٠‏ 

(14) عويس يقول انا جنت اقصدك ولست من الذين يندمون على تمرضهم للناس طالبين 
رفدهم » فانت ممروف بانك ملجا » ولا اقول عدا تسلقا لك - 

(35) هذا شمر التسى يه عطاء الاجواد وانت يا فت الجود عنهم وسنلقى هذا العطاء مك * 

(1) ايها. الراكب ذلولا طواء السفر وهو خير ما يتمناء المساقر ولا سيما اذا احس بالحقب. 
وهو حبل يوئق به شداد الذلول الذي يشيه سرج الفرس وعو عادة يلف حول 

وهو حبل يوئق به الشداد حول اليطن + 








ل 








امرع امن الدانوق لن هب عاصور 

يطوي سفر ليل الدجى مطرشانا "0 
خذ لي سلاما بالورق خط منشور 

بامطلسم فيهامتايل بنانا ) 
ع مادبا ملفاك مع فجة النور 

على مناصب شالوا من تلانا7) 
اهل الدلال اللي لها البن مذخور 

قصابة للضيف حيل السمانا ! (") 
اعزيزات منسوبين والجد مخغبور 

عند الحعضر والبدو والتركمانا 2 
بمادبا عزوة كما شععةالدور 

واعيال يشدو عسكر الورديانا () 
حلس الياساروا مع الجمع متنصور 

بارودهم شار صيبه ضمانا”0) 





(1) اسرع من الفواصة اذا هب اعصار يطوي ليالي السفر بسرعة اذا كلف ايصال رسال 
09 اعد اسلامي امسطوة. بالورق. بغ 
05 تحل في (مادياا عند طهور الفجر 


ينلاف ملق يشتمل عل عجالب الاصابع ٠‏ 


ل برجال جسموا كل صفات الشمم توجهوا من 









(4/) اصحاب الاباريق التي يقر لها البن الذين يدبحون للضيف حيلالقنم السميئة ٠‏ 





(10) عزيزات ينسيون الى جدهم المعروف عند اليدو والحضر والترء 





(0/) في ماديا جماعة يعتن بهم يشيهون الشمو. 

الحراسة والتفتيشي يقظة - 
081 حلس وصبيان حلس عي نغوة المزيزات في الحرب , واصلها اليس اقليت الهمزة. حاد 
على غيء من اغرة المنو كناب 


ع الخيرة في البيوت » وشبان يشيهون جنوه 


داعل (اليس) 
الشراج اج > 
انتصر لائهم حاذقون ياطلاق الناو - 





رقم 564 :لها ساروا مما جنع 
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مرار اخو ذيبه اعن الشح مدحور 

من صفر سنه ما مشى بالطمانا (20 
سلمان يا وجه الندى غرسة الحور 

للضيف عدا صافيا صرهدانا ) 
صالح او صالح بالكرم سيل ناعور 

يوم السنة فشرابها البوش فانا 20) 
مسعد عشي الضيف ما قلت به زور 

لن عاضيت ما هي ابخرط اللسانا 00) 
ابراهيم لوجه المسايرٍ دءعشور 

تنور ابوجهه جنة البهرجانا 07) 
(الاإمراد آخر ذيبة بعيد عن البغل من صضر سنه ما سار في طرق النغالة . 7007 
(8) سلمان الصوالحة كفرسة الحور هو اللضيف يتيوع ساف يارد لاه + 
)4٠(‏ صالج الصوالحة كرمه يشيه سيل ناعور في السن الماحلة عندما تصيح الاغنام هزيلة ٠‏ 
زاه) مسمد الطوال صديق اللضيف لا اقول به كبا انه رجل قمال عندنا تتحرج الامور 






وليس مجرد ادعاء + 


(45) ابراهيم الطوال متعرض دائما اللضيوف وجهه يشرق كانه جنيئة تفتحت ازعارها + 


لف 











له قروة تلقى بهاالسمن ماجور 
ما يغرعه للضيف ذبح الاقرانا 9*) 
ابن الطويل أن قلت به قول مخبور 
خلف سمح عنا او كرم الحعانا 02) 
يستاهل البيضا عب راس شنضور 
يستاهل البيضاابراس البيانا 00) 
ما هو امن اللي للمرة ايقول جندور 
لا تذكريني ان كان طارش لفانا 050) 
يعقوب في ابواب الوزر دونهم صور 
عند القناصل زلة الشينتانا 0”7) 
يتلونه اعزيزات هم ماكر اصقور 
يا نعم لن ركبوا بنات الاحصاتنا **) 
لن ما رموا باديارهم كل مسطور 
ما هم لعين الترف صافي الثمانا 05 
0 ينها رظان ييه بن ين شيك 71720157 
(44) وشلف الطوال إلا مدحه كان مسحي له من قبيل الكلام الكرر الانه متهور بالكرم لد 
تسامع بديونه المطلوبة منا ‏ وزاد عل ذلك انه بالغ في اكرامنا + 
(86) فهو يستحق ان ننصب له راية بيضاء تتويها يقضله عل رأس مرتفع مشهور + 
(43) ومو ليس من الرجال الذين يوصون تساءهم ان ينكرن وجؤدهم اذا جاء ضيف يسال 
007 
(810) يمقوب الشويحات عند الوزراء يحمي جماعته وهو عند القناصل سيف مصنوع في 
عدينة سات ايعان * 


(44) يتمد ازده عزيزات لا ينجبون الا صقورا نصما هم اذا ركبوا ال 








(46) اذا لم يذيحوا دون ديارهم كل قارس مشهور . فلا يستحقون أن ينيروا للدفاع عن 
انتى رائعة الجمال ثناياها وريامياتها صافية اللون + 


نا 








اشكي لاخو رحمة من القلب مقهور 

واشكي لابو يوسف زهر زل مانا 2) 
سالم ضربني رمح في مشة الزور 

او عيسى ضربني ابحربته ما توانى 241١‏ 
يا اللي خيركو امن الكرك وصل صانور 

او بني عطييةعلموا من ورانا '*) 
صدلوا على اللي طالع النور بالنور 

كتابها ينسىاوهوما نسانا”") 


التالم من الضيم والثورة عليه : 

حياة البادية , كانت اعتداء دائما » فاذا شعر البدوي بانه قوي 
اعتدى على غيره , فان لم يجد من يمتدي عليه اعتدى على اقرب الناس 
اليه كما كان اهل الجاهلية يفعلون , فمن هذا القول نعرف أن البدوي 
قديما , كان يعتدي حتى على ابن عمه : ٠‏ انا واخوي على ابن عمي , وانا 
وابن عمي على الغريب ! » ٠‏ 

والبدوي اذا احس بالضيم صبر الى ان يتمكن من الثورة على الضيم , 
او هجر دياره كما حدث نمر بن عدوان يوم هجر عشيرته هو واقاربه 
واقاموا عند بني صخر , الى أن راى نمر ما يهدد كرامته فارتحل مسن 
ديرة بني صخر وعاد الى اقاربه , ولا بد أن قد قال اشعارا في هذا الموضوع 
لكن شهرة نمر في رثاه زوجه (وضحا) تحول بيننا وبين ايراد اشعار في 





40) اشكو لشليل الصناع عكوى عن قلي مقهور ٠‏ راشكو لاخيه ابي يوسف , اصفى وانقى 
ما متنا أ 

(41) اخوكم سالم ضريني في مقدمة صدري ‏ القس - وقرييكم عيسى رقع علي دعوى 
فكاته طعنني بحريعه بسرعة + 

(45) صيتكم الطيب انتشر من الكرك الى صانور وقد سمع باخباركم بتو عطية الذين هم 
جنوبي الكرك ٠‏ 

(99) صلوا على الذي هو نور من تور السيد المسيح ٠‏ فكاتب عنم القصيدة سوف ينسانا 
آنا هذا الشفيع قلا ينسى ان يذكرنا. + 


ذا 











هذا الموضوع , ونحن نورد قصيدة مشهورة للشيخ (سالم الفلاح 
الشاهين ) من الغنمات وقد ارتخل عن مساكن عشيرة الغتمات . هنو 
واقاربه » واقاموا غربي ماعين , وفي احدى الامسيات شعر بالالم يعصر 
قلبه , فنظم هذه القصيدة التي تعد من رائع الشعر في البادية : 
يقول( سام ) على راس مانييا 

اعن الزاد والمليهء انا اليوم صايمه 9 
ونيتونهيارقاقي كنهاء 

اوحست يقلبي املاعب سمايمه *) 
من خلف ذا يا راكبا فوق مصعبة 

صعيدية ما تلعقه كل هاريه 13) 


لن رزقلت هجيج ريدا اعن الدفق 

والاغيطات المقط اعن الحعوض سايبه 7:) 
ع ( سالم الصشقار ) تاخذ رسالتي 

باحروف مقرية جوايا يلايمه *') 


يا مسن درى وش جرة الشيخ عندنا 
ما نرتضي بالغلب واحنا همايمه 9) 

(84) يقول (سالم) وهو عل قمة مرتفع عال , انا اليوم صائم عن الطمام ودلاه ٠‏ 

107 اوش ابلك يا سبمان اعفد ,مسن انها يا عدي جردا حا ل 

40 يد مف اللققة انعوك يا راكب القلول اللصيمة المجخلبة من الصمية ل تقحقة اشر 
1 

41) اذا انطلقت ييه عدوا عدو النمامة الهارية من الرصاص أو تيه اتخثار رخاء 
لقره 

(4ة) خد رسالتي الى (سالم الصقار) مكتوية يحروف واضحة وعي جواب يوائيه * 

(6) من الذي يعلمني عا الجريمة التي يتهمنا بها الزعيم , اننا لا ترضى بالخضوع ونحن 
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حكر علينا الارض او هي ديرة لنا 

والذرب يصلح للرجال الهلايمه 200 
لو ابوه مكر على ابونا بالغلب وارتضى 

كان ارتضينا بالغنا والحذايثه 00١‏ 
صير نرحل عن دار الهانة ابعزنا 

اولنها جزت بينا ايشوف الندايمة 209 
نشعل على قلبه كما حمرة الفضا 

او نقعد عليها الضد من كان نايمه 000 


٠ اغذ يضيق علينا ديارنا » وهو يعلم أن التضييق يصلح للانشال‎ 0٠١١ 


)٠١١(‏ لوان والده سبق والال ابانا ووضى ابونا بذلك ٠‏ لكنا قبلنا منه تلويث العرض 





(005) لكن نحن تائف ذلك وترحل عن الديار التي اثهان بها ٠‏ وعندما تيتعد سيدى الزعيم 
من اعمالنا ما يجمله نادما 1 
)٠١5(‏ انسمل عل قليه ناوا تشميه نار النضا ٠‏ وتجلس عل عتم الثار عدونا لو كان ثائنا ‏ 


ذا 














)ا سنان اتعرب وانصوي الفدا 

من ص وب ديرتنا انجيب الغنايمه 2١9‏ 
والله لو ان خيلنا كثر خيلهم 

ما كنت مضيوما او لاكون ضايمه ** 
باكر انلاقيهم اوهلم يتطعونتتنا 

هبيت يا رجلا تهاب العدايمه 2050 


شكوى الاقارب : 
ما اكثر شكوى الاقارب في البادية كما كثرت شكوى الاقارب في 
الجاهلية والاسلام , ولعل قول طرفة بن العبد اشهر من ان يشار اليه : 
وظلم ذوي القربى أشد مضاضصة 
على النفس من وقع الحسام اللمهند ! 
قال الشاعر ( سلامة الفيشان ) يشكو من احد اقاربه , ويذكره بما 
كان قدم له من معروف قال 
يااله يا وايق على كل مرقاب 
ياعالم باقلوب الملا والخفايا 0١7‏ 


انت الرحيمء وانت ولاي الارقاب 
يا الله نرجى رحمتك والعطايا 000 
0٠١8‏ فبحن سدان الحرب , دنحن الذين تكسب الاعداء جرأة , ونحن تكسب الغنائم من 
ديارنا + 
)٠١(‏ اقسم بالله الوان عددنا متساو لا شكوت الضيم بل الجملت خصسي يشكره - 
)٠١<(‏ غدا نلتقي بهم , وهم يراجهرننا . فقيج الله الرجل الني يهاب ركوب الاخطار 
والمهالك * 
011 يا الهي المطلع على كل ما يراقيه الناس ٠‏ ايها العالم بقلوب البشر وبخفايا ضمائرهم ٠‏ 


+ انت رحيم ووالي الرقاب , يا الهي انا ارجو رحمتك . وعطاءك‎ )٠١8( 


كنا 











من خلف ذا شديت ع كور نهاب 

معتاد لقطع الافجوج الغلايا 0057 
عليه ( رضى ) تدهم الليل ما اتهاب 

حيث انه ماهنا غيرها من طنايا 000 
توصل جوابي للفتى عز الاصحاب 

صديق لي يوم كناغناييا )١١‏ 
مسو يا قلم وابسيرتك تشبه الداب 

خط الصحيح وخل عنك الهذايا )1١١‏ 
للعر اخو ( نصره ) للعيل قصاب 

ذيح للغطار حيل او ثنايا 010 
شيغا ولد شيغا او للممرج مظلرب 

امعنزا بغته اعن الوهف والخطايا 19) 
انا افهمك غاديك ناسي بالاسباب 
هرجك كواني يا سويد العنايا 21 


٠4‏ بعد هلم المقدمة هيات فلولا وأركيت عليها ‏ نجابا متمودا السفر في الاراضي الخالية 
من السكان ا 

)1٠١(‏ وعلى هذا الذلول بنتي (رضى) تسير في الليل ما تخاف وقد ارسلت ينتي لاله اليس لي 
ائدية فييها ٠‏ 

0111 توصل رسالتي لاعز اصدقائي صديقي للا كنت نيا + 

(011) سرايا قلمي كسير الحية اكتب الكلام الصحيح ودع عنك الهذيان ٠‏ 

(115) رسالتي للحر اخو نصرء الني ييح حيل الاغنام 


وهي اعز ما عند راعي القنم + 





يذيع اللضيوف نعاجا حيلا , وثنايا 


(04) هو شيخ ابن شيخ وضرب للمثل وكلامه سديد مترقع عن الزلات والخطايا ٠‏ 
(01) انا اقهمك اسباب عتبي وشكراي العلك ناس اسيايها ٠‏ كلامك كوى قلبي يا اصود 


لويش 
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اول اسبابه يوم قربك للاجنابٍ 

او جنك احمول البن الكم هدايا 21 
حسبت احساب الناس وهم غيابٍ 

وانا ايحر لكسبكم والحتايا 01١١‏ 
والثانيةء غربت للقس مرتاب 

ما معي من العملة اشري عشايا 0140 
خويي . حمل شنته اوراح منساب 

روح على بيته اوخلى الخوايا )١4*‏ 
الكل منكم شافتي صيح واغياب » 

ما فيكم اللي انتبه لفدايا 03 
يوم المضايق ء صرت حارس على الباب 

حفظت مالك والذهب والمرايا 07 
حتى الغنم مضيت فيها ع الاهفضاب 

او عرضت روحي للعطب والهوايا 259 
امضي طول الليل ع نبح الاكلاب 

اتكامر طول اوحوش الغلايا 7) 












(1) اول اسباب الشكوى عندما ضصاء الاجائب واهدوا اليك حمولا من البن * 
0111 وزعت اللغالبين وانا انظر لمناتمكم واتوقع الحذية 1 

(114) والقضية الثانية سافرت الى القدس حائرا ليس عم من النقود ما اشتري طمام العشناء» 
(115) رفيقي حمل حقيبته , وائسل منسايا ذعب الى بيته , وترك رقاقه ٠‏ 

+015 كل واحد متكم رائي صباحا وغياب الشسى , ليس فيكم من اتفيه ان يدخوتي اللقداء + 
110 ايام الضيق سرت حارسا على بايكم » حفظت مالكم وذميكم والرياشن الفخم ٠‏ 
(155) حتى غنمكم قضيت الليالي والايام في دعايتها على الهضاب وعرضت حياتي للمهالك ٠‏ 
0115 اقضي الليل بطوله ساهرا على نيع الكلاب , اسامر وحوش الغلاء كل الليل ا 
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ابو( شويفه) حر للدير كساب 
باللاختت يمناه اكياسا ملايا 0142 
منيمنا تقطمت كل الاسباب 
معروق راح وصار هذا جزايا 210 
ومن شكوى الاقارب المختلطة بالحكمة قصيدة (ابن عزاز) التي جرى 
فيها على السجية ! 
« يقول ابن عزاز لاخير بفتى 
لنه وقع بمحتمال النوايب , 010 
نه وقع بمحتمال او حيلة 
ومكر او شدات او مخطي او صايب 257 
التات بين القوم يشمت العدا 
واضعحت حريمه بالمجالس نوادب 008 
الخيد بالشدات ما يكثر الرفا 
اوما يجعل الهبسات تغدي حرايب 014 
اوصيك ياولد(ابدير)او(فايد) 


عسى يطلسع منكم ارجالا اطايب 0900 


(014) ابو شريفة وجيه كسب هن الدير مكاسب كنيهة ٠‏ ما اكثر ما خفنت يمينه اكياسا 
مسلوءة بلمال + مع هذا لم يفكر في 

(11) تقطمت اسباب الصداقة والمودة من فحوي , كل ما صنعته من معروف ذهب مع الريع 
وصار نكران الجميل مكافاة لي * 

(15) يقول ابن عزاز انه لا شير في الرجل الذي اذا اصايته المصالب م 

(19) من مكر الاعداء وشدات الدعر الثى تخطى» وتصيب + 

(14) اذا ذل بين القرم وجلب على نفسه شساتة الاعداء , وسمح لنسائه ان يظهرن حزئهن 
ويندبن في المجالس العامة على مشهد من الناس ‏ 

(19) فالرجل الذي يشيه اليمي القادر على الحمل عو الفي لا يكثر الصراخ في المصائب , 
وعو الذي لا يحول التوافه الى ممارك حربية لا تعرف ننتائجها 1م 

(.؟1) اوصيكما يا ولدي ابدير وقايد عسى أن يكوت متكا ومن تسلكما رجال عظماء - 
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اوصيك عز الجار مع ولد عمك 

واغد لهم روضا كثيرا العشايب 050 
ان ضربوا كلبكم » لا تضربوا كلبهم 

اولا تدخلوا بيته لن كان غاييب 110) 
اوصيك اتخلي حرز البيوت منازلك 

او لا تدرق ان صارع النزل صايب "2 
اوصيك لا تنقل اسلاحا تفربك 

لابد يوما ما تجيب العتايب 0798 
اوصيك بنت النذل لا تآاخذونهها 

يجي ولدها من تلا الخال خايب “2 
يجي وسيع الصدر هلتقا هلوبجي 

ما يعرف الممروف لو كان شايب 25 
اوصيك لا تقعد بشجرة ما بها ذرى 

تصرد الياهين عليك الهبايب "29 


056 اوصيك باكرام جارك وابن عبك ٠‏ وكن لهما روضا مزعرا بالفيي + 
(1+9) اذا شرب احدعم كلبكم لا تضربوا كلبهم اي لا تقابلوا اساءاتهم بالاساءة ولا تدشلوة 
بيت إحد منهم وهو غالب 


(0055 ارصيك لا اتتخة لا 





نزويا ولا تتهرب من المعركة اذا هاجم الاعداه قومك ٠‏ 
(154) اوصيك لا تحمل يندقية غير مفسونة . سستجر عليك الملامة في احد الايام * 


(ه5٠)‏ ارصيك لا اتتزو. 





انت وتسلك ينت ١‏ 





ابنها يجي خائبا من جهة اخوالة + 
(د؟1) ابنها ييكون واء 





اكولا ٠‏ مهثارا لا يقدر قيمة الرجال لا في شبابه ولا في 
اشيفوغه + 


158) اوصيك لا تحدم يزجل نافه يشيه التي لا ظل لها ولا دفء فاذا اشتدت عليك 





الاعور تخلق عنك » 
مهلك + 


انه يشبه الشجرة التي تاتي لك بالبرد 
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ول الستححهقن 
اليم 
الندوى 


السكوى من الاقارب في القصيدة ٠‏ 

اللاياع بد الله لي رفاقه 
نقالة البغضة على غير طايب ")2 

اعلمتهم ب ل 1 طلينا سرهم 
الصبح ايبادرون العدا بالعتايب 0700 

الكهكهة بمجاس يقعهدون به 
هم بيلمه بمغتلاق الطلايب 040 

ان قابلوا سو اللعى بايظلايبه 
غدا حقهم بين الاعادي نهايب 0400 

ارائتب الياصاتوا علينسا اعدانا 
عسمين على جيرانهم والطنايب 0407 


(014) ايا عباد الله اشكو لكم من اقاربي الذين يحملون 

(155) اعلمهم في السهرات ما يفيدهم وكيف يدعرون اعداءهم , ولي الصباح 
بالعاتبة بدلا من الخرب م 

(140) في جالسهم لا تسم الا القهقهة » واذا كان لهم ما يطلبون به من المقوق / فهم بكم 

141 اذا قابلوا الرجال للسطالبة بحقوقهم ٠‏ اصبح حتهم نهبا مقسما بين اعدائهم لبلادتهم 





اهية الي ابلا 






اثون اعداءهم 


اوحصرهم ١‏ 
(145) عم جبناء كالارائب اذا هاجمنا الاعداء لكنهم اشداء , قساة على جيرائهم المجاورين 
لهم ٠‏ وعلى الذين لجاوا اليم يطلبون الاحتماء يهم من مطالبيهم يثار او تحوه + 


لف 














بياءعة شرواية حاجات للا 
دهانة بالزبد روس الشوارب ”249 
بعت الهم درعي او سيفي او سابقي 
بالسوق الياشعت عليهم جلايب ©14) 
يقول ابن عزاز او لاشي امهمل 
اكيد الاعد لولا ارجالي هلايم 140) 
ونحن نرى في هذه القصيدة حكما ونصائح , همي قوام المجتمع 
البدوي , هذا في القسم الاول من القصيدة ٠‏ 
اما الجزء الثاني من هذه القصيدة التي نالت في البادية شهرة , ونال 
صاحبها بها قيمة اجتماعية ٠‏ 
فقد جلد اقاربه جلدا اجتماعيا . وصورهم على حقيقتهم » بضاعة 
منقولة لا تصلح لاواجهة المشاكل الاجتماعية ٠‏ 
الشكوى من الدهر : 
هذا اللون من الشعر كثير في البوادي جميعها , فالجفاف الدائم , 
والقحط . وشظف العيش يصيخ حياة البداوة بالم صامت يفرجون عنه 
باشعار , اذا فهمت والفها السمع كانت في منتهى الروعة , والقصيدة 
التي نثبتها نظمت هن نحو هائة ستة , اي نحو 14101 . وقد رواها لنا 


الشاعر الشسعبي المشهور ( سالم القنصل ٠)‏ 





(145) ماعرون بشراء ما تحناج اليه النساء من طيوب وعطور 
اذ يدهنون رؤوس شواربهم بالزياد . وهو نوع من الدهونات الممطرة التي تضمها 
اليدويات على غدودمن لحفظ خدودمن من التجمد والتشقق اذا لفحتها حرارة الشمس 
ويقصد بذلك انهم يقلدون النساءقي تطرية وجوعهم وخص بذلك شواريهم لتعريهم 
من الرجولة + 

144) من اجل المحافظة على شرقهم بعت ددعي وسيفي وفرسي , وهذا يذكرنا بلمقنع الكندي 

(140) يقول ابن عزاز ليس في الحياة شيء يلا حساب القد كنت اكيد اعدائي لولا قوم 
تاقهون + 


نذا 











عيني تبات اليل ما تالف الكرى 

سهرانه والنوم ليها امحاربه ١١3‏ 
بروضة الاحزان مكتوب يابها 

ادخل بها فيها اتشوف العجايبة 20) 
تلقى السربيض نايغه بمقيهها 

ترغى ارغاها بدعي الراس شايبه 240 
قلت الهايا عين قلي من الابما 

إسدي جزيل الحمد تجني مواهيه (41') 
حلفت ما اقل النوح وابطل الابكها 

لامل دموعي كما تعوم المراكبه 00 
لا تحسبوا حزني امن البين والنيا 

اسباب حزني شوفتي الدهر قالبه 200 
من يوم صاروا المغاتي بالقضا 

اعضا او مجالس في محلات خاريه 000 


(147) عيتي تقضي الفيل لا يرافقها النوم ٠‏ ساهرة ارقة والنوم حاربها ٠‏ 

141 في حديقة الاحزان التي كتب على يابها ادل هنم الروضة فيها تشاهد المجايب . 
(144) تلقى الابل نائخة في مرايضها وهي ترغو را يجمل شعر الراس يشيب ٠‏ 

(145) خاطبت عينى قائلا اقلى من اليكاء » واحمدي الله. تجنين مواعيه ٠.‏ 


(+18) إجايتني لقد اتقسمت عا اقلل النوح ولا اكف عن البكاء ؛ وساكب دموعي الى ان تتحول 
بحارا تعوم بها المراكب + 


(101) لا تظنوا ان حزني بسبب بعاد الاحية اد قراتهم , فاسياب حزئي رؤيقي النض قد 
تحول تحولا رعييا 1 


11) من اليوم الذي اصبح فيه المغتارون في القضاء وعين اعضاء للسجالس في قرى خارية + 
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تناشى الظلم هو والجور بساير املا 

حزاني اصحاب الذوق صاروا غلايبة 01607 
لنهم حكوا بالصدق ما صدقوتهم 

واهل الطفا بالحال قالون واجبه ١4‏ 
حزينة عرب بستان راحت دماره 

كما حرمة بين المخاليق سايبه 000 
لاجوزمالكهااولامال بيدهما 

او لا اخا شفوق ايرد عنها العتايبه 0١0‏ 
<زانى اصحاب الرزق عافون رزقهم 

من كثر ما حطوا عليهم مصايبه 2 


(065 تماظم الظلم والجور وسيل البلاد . مساكين امل النوق اصبحوا حائرين ٠‏ 














يعطوا من قوق البعوضه غراير 

او جمالها فوق الاكتافين راكبه *4*) 
صبوره ع الحمل الذي شظ فوقها 

اماركبة الجمال ويش هي سبايبه (05) 
ذباحة القيمان نقالة القنا 

في حبسغانه لرجا الذيخ طالبه 0030 
ان جيت لباب السرايات تشتكي 

من غير رشوة ما حدا لك امجاوبه 215١‏ 
تلقى شباب امشمره ع ابوابها 

كلا على الغونه ايبرم شواريه 119) 
يمدوا اياديهم للبلص ما يشحوا 

تقل فقارى للكشاكيل جاذببه 3") 
حزينة عرب بسستان راحت قطيعه 

اديارهما للغام صارت مكاسيه 39) 


(164) يضمون عل البموضة اعدالا لا تحسلها الأبل وفوق هن اليعوضة يركب الجمال ١‏ 
(5ه1) تصبر على الحمل الذي حمل عل ظهرها , لكن ما الاسياب التي دعت الجمال أن 
يركب فوق اهنا الحمل الياعظ - 


(11) الايطال الذين يذبحون الاعداء , الرجال الفذين يحملون الرماح , محبوسون في 
السجن يستمطفون الكلاب 1 
(171) اذا جلت لدور الحكومة تشتكي لا تجد من يلبي لك طليا بلا رشوة ٠‏ 


(175) تجد شيابا قصيري اللابس على ابواب دور الحكومة وكل واحد منهم يرتب شاربيه 
اللخيانة والسرقة ٠‏ 


(175) يمدون ايديهم للرصوة بلا خجل كانهم فقراء يحمل كل منهم كشكولا * 
(13) بائسة عي ديار العرب قطع عنها كل مساعد وديارها صارت مكاسب للاعجام 


م 














مابين تركيامابين موسك 

الكل عليها ايثقل نوايبيه 030 
توارش وها القضطشايع جميعم 

من غير وزن امشايلا بالنواييسه 21١‏ 
بدورواع العق ما ياجدونه 

لمالفوني صرت ليهم امجاوبه 200 
ياامدورين الحق ما تنصرونه؟ 

مكفى على وجهه او مقطصوع شاريه 2164 
لا يا سقا الله الحق بالسرج يعتدل 

والظلم يتدلى اعن السرج قاليه (259 





١‏ نلاحظ في هذه القصيدة ,انه لا فرق بينها وبين شعر البادية الاردنية 
مكتوبة , والفرق هو في اللهجة عند النطق بالكلمات , لان هنالك 
خلافا في استعمال المخارج عند عربان غزة وعربان الاردن : 

ب - ونلاحظ أن الشاعر استعمل المضارع من يات تبات والارادنئة 
يستعملونها هذا الاستعمال ٠‏ 

(155) اصبحت تهيا مقسما ما بين الترك . والشركس , وكل منهم يثقل عليها ضرائيه ٠‏ 

03 تقاطموها كالكلاب كلهم ٠‏ بلا حدود بلا وزن بالجملة بضرائب رعيية ٠.‏ 

0100 يبحتون عن العدل قلم يجدوء الى ان وصلوا الى , فاخت اقص عليهم اخبار. ‏ 


(034 ابها الباحثون عن العدل . لماذا لا تنصرونه ٠‏ انه مطروح عل أوجهه : وقد حلق احد 
شاربيه + 
(135) سقا الله اليوم الذي يتتصر فيه العدل ٠‏ ويعتدل على سرجه , ويسقط الظلم معن 


سرجة منغلا 1 
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ج - وجعل رغا من الناقص الياثي , والارادتة يقعلون ذلك فيقولون 
رغا الجمل يرغي ولا يقولون يرغو ٠‏ 

وجمل التوى - النيا ', وهو ما يقوله الارادنه + 

هه يلحقون الفعل الماضي ينون الافعال الخمسة , وبدو الاردن يفعلون 








ذلك كما ورد في قوله : 
ما صدقونهم ٠‏ قالون ‏ في ما صدقوهم وفي قالوا 
وعافون في عافوا 





ثبر »* وعمو ما يفعله الارادنه ٠‏ 

از استعمل الكلمة التركية حبسخانة بدل السجن ٠‏ 

ح - استعمل فقارى بدلا من فقراء كما يستعملها الارادنة , لان الفقراء 
يقصد بهم اهل الطرق الصوفية ويقولوت ( الافقرا ) * 

ط ‏ واستعمل عرب بستان في عرب ستان والارادنة يفعلون ذلك ٠‏ 

ي ‏ الغام في الاردن تعئي الاعاجم فيقول البدو : « الغام اللي ما يفهمون 
الكلام .. 

ك - سرسك - بدلا من شركس وجركس ٠‏ 

( للبحث صلة » 
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ما يزال تحديد مفهوم الشعب أو 
الجماعسة التي تتخذ موضوعا 
للدراسسات الشعبية محل جدل 
ونقاش بين الباحثين الفولكلوريين 
من جميع انحاء العالم حتى اليوم ٠‏ 
وكان الهتمون بالدراسات الشسعبية 
قد ناقشوا هذا الموضوع الاساسي 
منسن نهاية القرن التاضع عشير 
ومطلع القرن العشريين ,» ضمن ما 
ناقشوا من موضوعات اساسية اخرى 
بهدف ارساء علم الدراسات الشعبية 
وعلى اسس سليمة وطيدة وانتهوا الى 
أن الناس ينقسمون مسن ناحية 
سلوكهم الروحي الى ثلائة أتماط 
نمطا يعيش متعلقا الى حد كبسير 
بالمعتقدات والعادات والتقاليد 
المتوارئة » ومرتبيط ارتباطا قويا 
بالارض الام » ومكونا مع جماعته 
بناء عضويا متماسكا ٠‏ ونمط يعيش 
منجرفا مع تيار المائية الحديثة وما 
تتطلبه من ت 
يخضع لها الفرد ان شاء أن يوصف 
بأنه انسان عمسري (صع060) 


ة لبد أن 





بيرات ضر 


ونمط يعيش بين بين ٠‏ فهو وان كان 
ينزع الى العصرية ٠‏ قانه لا ينسلخ 
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كلية من المعتقدات والعادات والتقاليد 
الجمعية المتوارئة ٠‏ ومنذ ذلك الوقت 
ما زال الباحثون الفولكلوريون 
.يتساءلون ما اذا كان يتحتم عليهم أن 
يقصروا أبحائهم حول النمط الاول من 
الناس , أم انه ينيقي عليهم أن 





وروا االدراسات الضعبية بحيست 

تشمل النمطين الاخرين كذلك ٠‏ على 

أنهم مهما اختلفوا حول هذا الموضوع, 

فانهم لم يختلفوا قط في أن النمط 

الاول من الناس همو منبع القتراث 

الشنعبي ٠‏ أي أن الاسطورة والقصص 
لها 








الشعبي والاغنيات الشعبية والالغاز 
والامثال والرقص والحرف الشعبية » 
وما يحتوي عليه هذا كله من معتقدات 
وتقاليد وعادات شعبية مصدرما 
الجماعة الاولى ٠‏ 


وهنا نقف لنتساءل : لماذا كانت 
هذه الجماعة وحدها منسيع التراث 
الشعبي الذي يتسم يطابعه الجمعي 
أولا واصالته وقدرته على الاستمرار 
ثانيا 1 ٠‏ 


لكي نجيب عن هدا السؤال 
يتحتم علينا أن تكتشف فلسفة هذه 
الجماعة بالنسبة لعاللها المرئي وغير 
المرئي ٠‏ واذا استطعنا أن نحدد 
الملامح الاساسية لهذه الفلسفة , كان 
من اليسير علينا أن نعلل الخصائص 
المميزة لهذه الجماعة , كما نستطيع 





أن نربط بين كافة اشكال التعبسير 
الشعبي في وحدة واحدة , بل وان 
نفهم جواتب من السلوك الشعبي قد 


تبدو للباحث غامضة عندما يشق عليه 
أن يجد لها تفسيرا ٠‏ 


ومعتى هذا انه لا يتبغي لباحث 
فولكلوري أن يشرع في دراسة شكل 
من اشكال التعبير الشعبي قبل أن 
يكتشف العالم الداخلي للانسان 
الشعبي , لانه بدون هذا يكون قدد 
تجاوز الباطن إلى الظاعر » ويكون قد 
فضل بين أشكال التعبير الشعبي على 
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أساس انها انماط مختلفة كما تبدو 
لهام 


وما يدعونا حقا للتساؤل عن 
قلسقة الجماعة الشعبية هو مجموعة 
من التساؤلات التي يمكن أن تفار 
اثر اجماعنا حول الخصائص المميزة 
لهذه الجماعة قاذا كنا قد اصطلحنا 
على أن هذه الجماعة تشعر بالارتباط 
بالارض الام ارتباطا روحيا » وانها 
تحرص على التمسك بعاداتها 
ومعتقداتها وتقاليدها , وأنها تعيش 
في نطاق بناء عضوي متماسك » فاننا 
نتساءل ائر ذلك ؛ لماذا تحرص هذه 
الجماعة على التسسك بماداتها 
ومعتقداتها وتقاليدها ؟ ولماذا تحرص 
على ان تعيش في وحدة عضوية 
متماسكة ؟ ولاذا تشص دائلئا 
بالارتباط الروحي بالارض الام ؟ 


النبدا من البحث في علاقة الانسان 
الشسعبي بالمكان الذي يعيش 
افيه وبالاشياء التي تحيط به ٠‏ 


أن الشيء لا يكون له مفزى 
عند الاشان النسر اك 11 ا 
بوجوده الحقيقي ؛ ولكي يكون 
للشيء وجود حقيقي بالنسبة له , لا 
بد أن يشعر بقدسيته ٠‏ ومصدر هذا 
الشعور بالقدسية هو أن الانسان 
الشعبي يرى أن المكان الذي إيسكنه 
وما عليه من حيوان وثبات وأنهار 
انما هو نموذج من العالم السماوي 








الذي صوره ذات يوم في أسساطيره 
مماثلا لعالمه تماما » ومن ثم قهو 
يشر بقدسية الجيسال والاتتتهاو 
والزدع النضر ٠‏ لهذا فاته 
يشعر بوجودها الحقيقي ٠‏ واذا كان 
يستحيل أن يكون العالم السماوي 
.بدون اله او آلهة تتربع على عرشه 
وتجسد قدسيته , فانه يحرص 
كذلك على أن يجسد قدسية المكان 
الذي يعيش فيه بان يشسيد قيه 
ضريحا لولي او جامما او كنيسة , 
وبهذا يكتمل الاحساس بالوجود 
الحقيقي لهذا المكان ٠‏ 

هذا الحنين الى كل ما يشعر 
الانسان الشسعبي بالقدسية التي تعد 
تكرارا لقدسية العالم السماوي , 
يفسر كثيرا من معتقداته وممارساته ٠‏ 
فالانسان الشعبي لا يسسكن مكانا 
جديدا او يعمر مكانا غير مأمول الا 
اذا اجرى عنده بعض طقوسه , ولتكن 
اشعال البخور وقراءة التعاويذ او 
الايات المقدسة , ولتكن تقديم ضحية 
عدد عتبة المسكن الجديد , ولتكن 
دفن اتميمة او حجاب تحت اساس 
بيت الجديد ٠‏ ومن البديهي انه 
يفعل هذا لكي يصبح هذا المكان قابلا 
للسكنى ٠‏ ولا يمكن أن يصبع المكان 
قابلا للسكنىالا اذا تحول من عالم 
الفوضى الى عالم النظام - واذا كان 
عالم الفوضى ترتع فيه الاش باح 








)١(‏ أي وتملا امعان ا 


والعفاريت ٠‏ قان عالم النظام يشيع 
فيه أمان العالم المقدس وطمائينته ٠‏ 
ومتى شعر الانسان الشعبي بقدسية 
المكان , نات العلاقة الروحية بينه 
وبين هذا الكان ٠‏ 

ولا يتمثل تأثير العالم السماوي 
الاسطوري في عالم الانسان الشعبي 
في مجرد خلع قدسيته على المكان الذي 
يعيش فيه , بل تكاد تكون جميع 
احتفالاته وممارساته تكرارا لا حكى 
عنه في أساطيره ٠‏ 
البدائي ومثله انسان الحضارات 
القديمة , أن الحياة نشات نتيبجة 
زواج مقدس بين الارض الام والسماء 
الاب , أي بين مصدر الاشعاع 
والحرارة ومصدر الخصوبة ٠‏ وقد 
حكى عن هذا الزواج في اسساطيره 
الاولى ومن اهمها الأسطورة البابلية 
والاسطورة المصرية القديمة , وكان 
حريصا على احياء طقوس هذا الزواج 
في بداية العام ٠‏ وبالمثل يحتفل 
الانسان الشعبي بالزواج ويحرص 
على اجراء طقوس معينة لانه اول 
سيب الاخصاب المستمر في الحياة ٠‏ 
إن اعم إدؤاة: يقال للمروص في ليلة 
زفافها هو ٠‏ ربنا يجملك شسجرة 
تطرح وتملا المطرح(١)‏ » والويل 
للعروس في المجتمع. الشعبي كل 
الويل اذا تأخر انجابها بضع سنوات 
بعس الزواع . * 





فقد تصور الانسان 
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واذا قام الانسان الشعبي يعمل 





0 الاسطوري 
عليه , أو لنقل انه سرعان ما يتجاوز 
العالم المعلوم الى العالم الغيبي المقدس 
اليكون على صلة وثيقة بالقوى المقدسة 
فيه , لأنها كفيلة بان ترعاه وتضمن 








كهركي لنناطلية إل عضر عدن 
تجربته النفسية عندما يخرج للصيد 
من رشيد ليتوغل في أعماق البحار 
بحثا عن رزقه , فقال : عندما نقن 
على الشاطىء وقد استعد المركب 
للاقلاع » ثوجه ابصارنا الى ضريح 
الشسيخ ابى مندور الذي يقع قبالنا على 
الشاطىء الاخر , فاذا بشعلة خافتة 
من الضوء تخرج من هذا الضريح 
وتتجه الينا ٠‏ عند ذاك نتوكل على 
الله ونبحر والضوء ملازم لنا كانه 
النور الهادي لنا في الطريق ٠‏ ويظل 
هذا الفسوء يصحبنا حتى نجتاز 
المنطقة الخطرة ٠‏ وفي عذه اللحظضة 
يأخذ الضوء في الارتداد الى الضريح , 
ومن بعدعا نسم رالحة بخور عطر 
تنتشر في الجو » ٠‏ 








وريما بدا هذا السلوك ساذجا 
لمن هو بعيد عن روح الحياة الشعبية ٠‏ 
ولكتنا عندما نتعمق طبيعة الانسان 
الشعبي ندرك أن هذا السلوك يمثل 
جانبا من جواتنب فلسفته وهو 
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اكساب كل ما هو دتيوي طابعا دينيا 
مقدسا , ذلك أن العالم السماوي 
قريب منه كل القرب وهو ذو آثسر 
قعال في حياته ٠‏ 


وليست تجربة هذا الانسان 








التعبن في ١‏ بعيدة عن تجربة 
البطل في الاساطير والحكايسات 
الخراقية ٠‏ فالبشل في الاسساطير 


والحكايات الخرافية تدفعه الرغبة 
الملحة لخوض غمار العالم المجهول ٠‏ 
والنجاح مقدر له من قبل في تجربته 
في هذا العالم , ولكن بعد ان يستطيع 
أن يقضي على القوى الشريرة التي 
تقابله , وذلك بفصل مماونة القوى 
المائحة والقوى المساعدة له ٠‏ وليست 
تلك القوى الشريرة التي قد تتمك 
في الوحش المهول أو التنين او المارد 
سوى رمز للفوضى التي تهدد نظسام 
الحياة وقدسيتها ٠‏ ولكسي تستعيد 
الحياة نظامها وقدسيتها لا بد أن 
رحلة البطل بالقضاء على هذه 
القوى الشريرة ٠‏ وبالمثل فان الانسان 
الشعبي يجد نفسه في مواجهة العالم 
المجهول , سواء كانت هذه المواجهة 
حسية او معنوية * ومهو يخشلى 
كل الخشية القوى المهددة لحياته في 
هذا العالم , ومن ثم فان القوى الخيرة 
المساعدة له تظهر في الوقت المناسب 
لكي تعينه على الوصول الى حالة من 
الانسجام التام بين حياته الدنيوية 
وحياته الديتية الغيبية ٠‏ 














والى عنا تسنتطيع ان 
تأثير العالم الاسطوري على علاقة 
الانسان الشعبي بالمكسان. وعلى 
احتفالاته وأفعاله ٠‏ والانسان الشعبي 
في هذه الحالة يعيد بصورة او باخرى 
ما فعله الانسان البدائي من قبل , 
ذلك ان العالم الاسطوري الغييبي 
المقدس ممتد ولا يمكن أن يختقي من 
حياة الانسان الشعبي ٠‏ لأن ارتباطه 
به هو الذي يقنعه بحقيقة وجوده 
وحقيقة وجود الاشياء التي يتعامل 
معها ٠‏ 








فاذا انتقلنا بعد ذلك الى تأثير 
العالم الاسطوري في تصور الانسان 
السعبي للزمن نجد ان الاثمتان 
الشعبي يرفض فكرة التازيخ الحسي' 
بمعنى انه احداث متعاقبة لا يمكن 
تجنبها او تجنب نتائجها , وبحيث 
يكون لكل حدث قيمة في حد ذاته , 
الامر الذي يحدث في النفس احسياسا 
بماساة الانسان ٠‏ اثما الاحسداث 
بالنسبة للانسان الشعبي من قبيل 
الجزاه من. القوة العلوية او من قبيل 
عداء القوة الشريرة له ٠‏ ومن ثم فهو 
يتضرع الى القوى العلوية ويتقرب 
اليها او انه يمارس سحره وطقوسه 
ضد القوى الشريرة ٠‏ قاذا فعل هذا 
فهو يكون على يقين مسن ان الحياة 
ستسير بعد ذلك في مجراها الطبيعي 
المناسب له + وبمعتى اخر ان الانسان 
الشعبي يحن الى العودة بين الحسين. 








والاخر الى الزمن الاسطوري ٠‏ الزمن 
الاكبر حيث يولد كل شيء من 
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على أن الانسان الشعبي لا يشعر 
انه يعيش في هذا الزمن الاسطوري 
كل لحظة في حياته , ولكنها اوقات 
معينة يشعر فيها بهذا الشعور ,وذلك 
عتدما يكف عن التفكير في نفسه ويصبح 
التعبير الجمعي عو المسيطرء أي عندما 
يقوم بممارسة الطقوس واحياء 
الاحتفالات مع الجماعة ٠‏ وفي هذه 
الحالة يكون سعيدا بانه يعيد ما فعل 
من قبل , وانسه يعيش في ترائه 
الست ٠‏ 

ويرتبط بفكرة تعلق الانسان 
الشعبي بالزمن الاسطوري لا 
الثاريخي ,موضوع تقديسه للاموات ٠‏ 
فخرص الانسان الشعبي على زيارة 
الاموات وتقديم القرابين لهم ,وحديثه 
المستمر عن أن الاموات يزورونه فيا 
الاحلام ويبلغونه قولا يتسق 
بموضوع يعايشه , وقد يتنبؤون له 
بما يمكن أن يحدث في المستقبل , كل 
عدا يعني انه ينفي عسن الاموات 
الصفة التاريخية لانهم يعيشون معه 
على الدوام ٠‏ وعذا يؤكد لنا مرة 
اخرى كيف أن الانسان. الشعبي 
يصارع التاريخ , وانه يحن الى 
العيشى في الزمن المستمر اللامتناهي ٠‏ 

والحنين الى الزمن الاسسطوري 
يدقع الانسان الشعبي لان يصيغ 
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انتاجه القصصي على نحو اسطوري 
وان كان هذا القصص ذا طابع 
واقعي ٠‏ فاذا ظهرت بين الطبقة 
الشعبية شخصية جذابة على نحو ما 
بحيث تجعله يتعلق بها ويصيغ 
حولها القصص,انتزع هذه الشخصية 
من اطارها التاريخي ووصفها في قالب 
اسطوري ٠‏ ومن هنا نشات حكايات 
الاولياء والابطال ذات الطابع 
الاسطوري ومن هنا نستطيسع أن 
نر نزوعه الدائم الى تشكيل 
الحدث الواقعي بش كل اسطوري 
بحيث يصبح هذا الحدث الاسطوري 
هو الاصل ٠‏ والحدث الواقعي صورة 
ممسوخة له ٠‏ 





وفي ضوء هذه الفلسفة يمكتنا أن 
نفسر كثيرا من ممارسات الانسان 
الشعبي ٠‏ فقد يعتقد في الزار ويمارزسه 
4 


بطريقة دورية اثر احساسه بوجود 
عائق داخلي في نفسه يحول بينه وبين 
الشعور بالارتياح في حياته : كما 
يحول بينه وبين مواصلة حياته على 
نحو طبيعي ٠‏ والزار في هذه الحالة 
اليس سوى طقس يجرى دوريا لكي 
يعيد اليه حيويته ونشاطه ٠‏ وقد عبر 
احد ابناء الشعب الذين يمارسون 
هذا الطقس عن احساسه اثر الفراغ 
من اجراء هذا الطقس بقوله , انه 
يشعر ائر ذلك وكانه ولد من جديد + 
فهذا الطقس شبيه بالطقوس 
الاسطورية التي كان يجريها الانسان 
البدائي وانسان الحضارات القديمة 
بطريقة دورية في مواسم معيئة ٠‏ ان 
وظيفتها جميعا تتمثل في انها تجمل 
الانسان الشعبي يشعر يتجدد الحياة 
على الدوام ٠‏ وانه يعيش في الزمسن 
المتدفق اللامتنامي * 





ويحتفل الانسان الشعبي بميلاد 
الطفل عن طريق اجراء طقوس معيئة 
لان هذا الميلاد رمز لاستمرار الحياة ٠‏ 
ولهذا فانه يحيط هذا الميلاد الجديد 
بكل ما يضمن له البقاء والاستمرار به 
فهسو يحميه مسن الارواح الشريرة 
مستخدما في ذلك تعاويذه وسحره ٠‏ 
وهو يجري له احتفالا خاصا في اليوم 
السابع من ميلاده , وهو اليوم الذي 
تفارق فيه الملائكة الطفل . وفقا 
لاعتقاده , بعد أن وقته من الفير 
طيلة سبعة أيام ٠‏ وفي هذا الاحتفال 











يدق الهاون حتسى هرب الازواح 
الشريرة لانها تفزع مسن صليل 
النحاس , كما انه يضع يجانيه الماء 
والزرع حتى تكون حياته جارية 
جريان الماء ونضرة الزدع ٠‏ 
ليس غريبا بعد ذلك ان 
الانسان الشعبي عن الانسان العصري 
بسلوك خاص ٠‏ انه لا يحمل مثله 
عبء الزمن , ولا ينزع مثله الى أن 
يفقد صلته بالوجود الكلي ,لآن فقدانه 
لهذه الصلة معناه أن يترك تفسه 
فريسة الاحساس باللامعني ؛ وهو 
ما يرفضه الانسان الشعبي ويبعده 
عن وجوده بكل وسائله ودواقعه 
النفسية ٠‏ ان حياته على عكس حياة 
الانسان العصري , تسير في انسجام 
مع ايقاع الطبيعة , فايقاع حياته 
المتجددة لا ينفصل عن ايقاع تجدد 
الليل والنهار وتجدد الفصول وتجدد 
اطوار القمر ٠‏ ومن الطبيعي بعد ذلك 
أنه يعايش الطبيعة في أعماقها وانه 
يرقب كل حركة صغيرة او كبيرة فيها 
بحيث بحس فيها ما لا نحس به , 
ويدرس من ظوامرها ما نحن في شغل 
عنه ٠وهذه‏ المعايشة الصادقة للطبيعة 
أمدته برصيد هائل من الصور الفنية 
التي يستعين بها في كافة اشكال 
أي لو اجاء له 
© اي لهات 
ذف أي جاموا له * 














٠ وجهه‎ )6( 


تعبيره + فلننظر اليه وهو يقول على 
اسبيل المثال * 

شك انه يسم 
والفليسع له طبع 
والديسب له طبع 
والكلب له ليع 
والكوريسم له طيبع 
والبخيل له طبع 
لسع ل هطبع لو 
شك الغلا سبح 
والديسب لهطب علو 
والفبسع له طبع لو 
جباله القلام يفرح 
والكلب له طيبع 
ها يبات الا في انجس المطرح50) 
والكريم له طبع لو 
جالوا(؛) الضيوف يفرح 
وقول شرفمونئنا 
ونور تم عليينا المطرح 
أما البخغيل لو جالوا 
الضيوف وشله"”*) يلسيسغ 
ويقسول جيتونا ليه 
وسودتم علينا اللسرحع 


1 











افهو قد عائيش الحيوان في صدق 
وعرف خواصه وطباعه + وعتدما شاء 





أن يندد بظاهرة اخلاقية تزعجه وعي 
البخل » اسعقه ,رصيده المختزن من 
معايشة الطبيعة قربط بين الانسان 
والحيوان في رباط قوي لانهما مما 
جَرْءان “لا 'يتفضلان من 'الانقاع الكلي 
للحياة. ٠.‏ 


ولكن اذا كان الانسان الشعبي 
يرفض التاريخ بمعتى انه احسدات 
متغاقبة لم يكن من الممكن تجتبها او 
تجنب نتائجها ولها قيمة في حد ذاتها 
مثل..الكوارث. التي .قد تحل .بأزضه 
واهله , او المرض .والموت او الظلم 
الذي يقع عليه نتيجة عيب في البناء 
الاجتماعي الذي يعيش فيه اذا كان 
الامر كذلك: , فكي يتعامل مع هذه 
الاحداث 9 


أن الانسنان الشعبي يرجع كل 
حدث لسبب معين لانه لا يريد أن يققد 
مغزى الاشياء + وهذا السيب. يفسر 
إبانه فعل القوى الخفية ,وارادتها وهو 
لا يقف عاجزا ازاء تهديد القوة الخفية 
له. بل انه يملك ذائما لكل داء ده 
ولذلك سبرعان ما يلجا إلى وسائله 
التي «تقربه من القوة الالهية ثارة , 
وتبطل ايذاء القوى الشريرة قسارة 
اخرى ٠‏ وبهذا تتجدد الحياة ويتجدد 
معها نشساطه رغم ما يحدث فيها مسن 
كوارث * 


2 











واذا كان كل فرد في الجماعة 
الشعبية يتبتى هذه الفلسفة العي 
تتمثل في تعلقه بالمكان الذي يضفي 
عليه طابع التقديس » وفي رفضله 
وتعلقه بالزمسن المتدفتق 
المستمر , وفي نزوعه لان يكون ايقاع 
حياته منسجما مع آيقاع الطبيعة , 
فاتنا نستطيع ان نتخدت هن 
الروح الجمعي ٠‏ وليس السروح 
الجمعي حصيلة 14+1١‏ ء ايل آنه 
حصيلة ١ * ١‏ , وهو يتجلى في اروع 
صوره في الاحتغالات الشعبية وفي 
كافة اشكال التعبير الفني ٠‏ 











وليس حرص الشعب على عاذاته 
ومعتقداته وتقاليده سوى تجسيسد 
لهذا الروح الجمعي الذي تجم 
بالشنزورة. تتيجة: تبني الهب 
الفلسقة كونية خاصة به * 


واذا كانت كلمة : «فولكلور » 
تعني حكمة الشعب , واذا كافك 
وظيفة الحكمة تتمثل في وسيلة 
لحل المشكلات , فلا بد أن يكون احد 
اهداق التعبير الشتعبي هو حل 
المسكلات الشعبية ٠‏ والمشسكلاتالشعبية 
تنقسم الى ثلاثة انواع مشسكلات مادية 
ومشكلات اجتماعية واخلاقية 
ومشكلات غيبية ٠‏ واذا كان الانشاء 
الشعبي قادرا على حل مشكلاته المادية 
بوسائله وعلمه البسيط » فانه يقف 




















حائرا ازاء مشكلاته الاجتماعية 





الحال تعد التشريع الذي ينبقي على 
الجماعة التسسك به حقاظا على 
كيانها ٠‏ ولكي تؤدي هذه الحكية 
او التشريع دوره الفعال في النفوس 
ولكي يذكره الشعب على الدوام , لا 
بد أن يوضع في قالب قتي يبسردده 





الشنعب حتى يصبح جزما من" ترائه 
الشفامي ٠‏ لنبعسن النظر الان في 
الحكاية التالية التي يحارب الشعب 
هن خلالها القيم السلبية الهددة 
لمجتمعه , ولنرى الى اي حد يستفل 


القاص الشعبي ابداعه الفني في خل 
ات الجماعة ٠‏ 





كان اسد وذئب يسيران يوما 
في مكان «هجور » فأبصرا من بعد رجلا 
طريحا على الارض ويكاد يلفظ انفاسه 
يسبب الجسوع والعطشس ٠‏ 
فتائر الاسد لمراى هذا الرجل 
البائس وامر الذئب على الفور أن 
يتسلق سور حديقة تقع على بعد 
ويقطف عنقودا من العنب ويأتي به 
ويعصره في فم الرجل حتى يسترد 
بعض قواه ٠‏ ففمل الذائب ما أمر به 
الاسسد + ثم امره الاسد مرة أخرى 
أن يذهب ويصطاد غزالا ويشويه 
ويقدمه للرجل فلما أكل الرجل اللحم 
المشسوي , استرد كامل قواه وجلس 











الى الذئب والاسد واخف يقص عليهما 
قصة ققره وكيف انه لا يجد عملا 
يكتسب مته قوته ٠‏ قطمانه الاسد 
باته لن يقارقه حتى يبحث له عن عمل 
ثم اصطحيه الى مكان يعبر الناس 
منه الشريط الحديدي الذي يسير 
عليه القطار » وشرع يقيم مع الذئب 
حاجزا على جانبيه من فروع الاشجار 
ثم افر الرجل أن يقف عند هذا 
الحاجز » وان يطلب من كل من يريد 
العبور اجر العبور , وبذلك يحصل 
على المال ٠‏ فاتصاع الرجل لأمر 
الاسد واتخذ مكانه عند هذا الطريق٠‏ 
فلما جاء بعض الناس يعبرون 
الشريط الحديدي , منغهم الرجل 
وطلب منهم اجر العبور أن شاءوا ان 
يعبروا * فلما اعترضوا على ذلك لان 
هذا الطريق كان ملكا لهم ولأجدادهم 
من قبل , خرج عليهم الاسد والذئبء 
وكانا مختبثئين في مكان قريب » فخاف 
الناس ودفموا الاجر في الحال ٠‏ قم 
شاع الخبر بعد ذلك بان هناك اسدا 
وذئبا يقفان متربصين عند هذا المكان 
وينقضان على كل من يرفض دفع اجر 
العبور , ولهذا اصبح الناس يدفعون 
الاجر ذؤن نقاش + ولما اطمان الاسد 
والذئب العمل الرجل ودعاه متمنيين 





له الخير ورحلا ٠‏ وبعد مضي عام 
تذكر الاسد والذئب صاحبهما وعزما 
على القيام بزيارته ٠‏ فاخذا ممهيا 


غزالا مشويا عدية له وسارا في 
3 











طريقهما حتى وصلا الى مكان العبور 
حيث الرجل يقف عند الجانب المقابل 
لهما * فحيا الاسد والذئب الرجل 
ورد الرجل التحية في غير اكتراث ولم 
يشرع في فتح الطريق لهما ٠‏ فنادى 
عليه الاسد بانهما جاءا لزيارته وقد 
حملا معهما هدية له ٠‏ ولكن الرجل 
طلب منهما ان يدفعا له اجر العبور 
اولا ٠‏ عند ذاك اخذ الاسد يذكره 
بصنيعه الذي فعله معه في العام 
الماضي , ولكن الرجل لم يابه بذلك 
واصر على ان يدقعا اجر العبور ٠‏ 
عندئذ ثارت ثورة الاسد واهر الذئب 
على الرجل ويهشم راسه ٠‏ 
وفعل الذئب ذلك , وهعشم راس 
الرجل ٠وحملها‏ الى الاسد ونظسر 
الاسد الى الراس المهشسم ووجد(١)‏ 
منقوشا عليه العبارة التالية : « ابن 
آدم لا يسبع ما يطمرش فيه , ٠‏ 


أن المجتمع غير الشسعبي لا يهتم 
بالحكم على سلوك الفرد فيه وادانته 
اذا اقتضى الامر ذلك ٠‏ لأنه لا يحرص 
على وجود كيان جمعي يجمع ابناءه في 
اطاره ٠‏ أما المجتمع الشعبي فهو شديد 
الامتمام بسلوك القرد فيه , 








ارت أي أن الانسان لا يكترث ‏ اذا اصابه الغنى ‏ برد صنيع صنح ممه في ايام غقره ٠‏ 


لد معنا تديره سحانان 
.يؤدي الى تماسك بناء الجماعة او 
تقويض هذا البناه ٠‏ ولهذا فهو كثيرا 
ما يميز في أغانيه وحكاياته بين 


الاصيل والخسيس(") * 





والانسان الاصيل هو 
الني تشبع بفلسفة الجماعة 
بحيث تنعكس في صدق في سلوكه 
معها , بصرف النظر عن المستوى 
الاجتماعي لهذا الفرد ٠‏ أما الخسيس 
فهو الذي لا يتشرب روح الجماعة 
ومن ثم فهو يبيع لنفسه أن ينافقها 
ويضرب عرض الحائط بقيمها ٠‏ على 
أن المجتمع الشعبي لا يسكت عن هذا 
الانسان , بل يدعو الى نبذه لآنه قد 
يستطيع ان يخفي خسته وقتا ها , 
ولكن الجماعة لن تستطيع أن تتقي 
شره الى الابد ٠‏ يقول الفنان الشعبي 
في هذا المعنى : 

أنا من عشقي في الزرع جبت(© 

عود مرير وناشيتهرة) 

وجبت له هيهز١١)‏ بكف ايدي 

وروبته 





00 انظر كتابنا « قصصنا الشعبي من الرومانسية الى الواقمية » بيروت ‏ دار العودة 


باب : القصص الشعبي والتحول الى الواقعية + 
أي انيت يفوع من تبات الصبر - 


(4) اجبت غود مرير 
(4) ناشيته أي الشاته + 
زلل ماباء 


لك 











غربال قعدت اغربل فيه 





وصبرت عليه حول(') لما 
انطرح 5ل جيته (05) 








جيت أدوقه لقيته هر لم ينداق 
تعتب عليه ليه ؟ ها هو اصل 
الر هن بيته ؛ 


وربما كشف مطلع الاغنية عن 
فلسفة الشعب كما حاولنا أن 
نوضحها فسلان الانسان الشعبي 
يعشق الزرع الذي هو رمز للثسيء 
الاصيل والمقدس ورمز لنضرة الحياة, 
حاول أن يجمل من الفساد نظاما , 
فاتى يعود من المر فانشاه » أي رعاه 
دربياه » وحرص على ان يرويه بسيده 
لابيد غيره » ثم حاول كذلك أن 
من الشوائب التي يمكن أن تجعله 
يحتفظ بمرارته ٠‏ وبعد أن اطمان الى 





حسن رعايته لهذا النيات ٠‏ صير 
عليه عاما على امل انه عددما يتم تموه 
في ظل هذه الرعاية , يكون قد ققد 
مرارته ٠‏ ولكنه عندما جاء ليتذوققه 
فوجيء بانه ما زال يحتفظ بمرارته 





ذال أي عام . 
05 2 5ل لا اتطرح جيته 


بي الدكتورة نبيلة ابراهيم استاذة الادب العربي في جاممة عين مس 
ومن مؤلفاتها ٠‏ اشكال التمبي في الادب 


العليا في الادب الشمبي , 





الاصلية ٠‏ وقد كانت نتيجة التجربة 
التي خاضها مخلصا ذات أثر مؤلم 
في نفسه » هما دفعه لآن يختمها في 
نهاية الاغنية بحكمة خالدة عي قوله : 
تعتب عليه ليه ! ما هو اصل المر من 
بيته ٠‏ والحكمة هنا بمثابة تحذزير 
للانسان الشسعبي الطيب الذي قد 
يدفعه تغاؤله الشديد بالحياة الى 
الوقوع في شرك الزيف ٠‏ 





ونعود الى بداية المقال , فنقول 


انه من واجب كل دارس شعبي , 
مهما تاثر بوجهة بعض الفولكلوريين 
المحدثين بخاصة الامريكيين ٠‏ وهلي 
التي تدعو الى ضرورة توسيع دائرة 





على تجددها المستمر وتتبنى فيها القيم 
الايجابية , ولائها ثانيا قادرة على 
الابداع الصادق باشكال فنية متنوعة 
رائعة لا نجد لها مثيلا عند اي طبقة 
اخرى ٠‏ 


أي جنت اليه عندما ات - 














انسمية الابناء : 


جرت العادة في تسمية الاطفال ان 
تسمي الأم ابثتها الاولى باسم أمها » 
كما اعتاد الاب أن يسمي الابن الاول 
باسم ابيه ٠‏ وكان الئاس في الماضي 
يتحاشون تسمية الابن على اسم جدم 
وهو حي لان ذلك يعتبر فالا سيئًا 
يئر بموت الجد ٠‏ وفي العقود الثلاثة 
الاخيرة اصبح من العتاد أن يسمي 
الرجل ابنه باسم ابيه ٠٠‏ وكسان 
ذلك تقليدا متبعا * 


ولا يسمي الولد باسم ابيه الا 
اذا كان الاب قد توفي قبيل او قور 
ولادة الابن ٠‏ وفي ذلك ما يواسي 


الناس بان رجلا حل محل رجل * 


وربما كان من حق الرجل أن 
يسمي الذكور ومن حق الام أن تسمي 


الاناث ٠‏ وقد يسمي الولد تيمتِا 





باسم شخص عزيز في العائللة او 
شخص بارز في المنطقة او باسم زعيم 
سياسي منطلن او +زاي” 
قليلة سمي الاطفال يأسماه زعماء 
سياسيين عالميين شل هتلر 


رف ؟ 


وني حالات 





كما جرت العادة أن يشاور الاب 
منجما او شيخًا او عرافا ليختار 
الاسم المناسب لابنه او اينته ٠‏ وقد 
مخيم اربد من اتباع 
الكردية استضارة شيع 


اعتاد 

















الطريقة(١)‏ لتحديد الاسم المناسب 
لابنائهم وبناتهم ٠‏ ومن المحتمل أن 
يذهب الاب للمنجم(؟) ليتاكد اذا 
كان الاسم الذي اختاره لابئه او بنته 
50 

ويحصل ذلك عندما يشك اولياء 
الأمور في انهم اختاروا اسما غير 


في حدود المقد السابع من عننا القرق 


5 وانظر 


وقد تسبب ذلك في وفساة 


كنا ننجب الاطفال 
واخيرا نصحنا اليس 


دكان نمر هو الولد 


قال والدي 





سين نس - 
الوحيد الذي عاش لنا ٠‏ 


وقال نمر صالع الصوفي من دير 


اوهو الشيخ محمد سعيد الكردي 


كدمتاصيهظ معلمكة ,عمصد 


ه١‎ 








نظام رام الله : ه قال الوالد رحمه 
الله بانه كان ينجب الاطفال قلا 
يعيشون + واغوا تصبحه الناس يان 
يسمي الابناء على اسماء الوحوش 
الكاسرع فنسمي + ,تمن ,ل 

واما !ل > | كنا 2و انفد سميت 
ابدائي : فهد , فهيد » ٠‏ 


»ذياب * 





ويعود هذا الاعتقاد الى ممارسة 
سحرية بدائية عاشت مع الانسان 
منذ اولى مراحل الحضارة الانسانية, 
عندما كان يعتقد ‏ وما زالت اثار 
ذلك الاعتقاد ‏ بان المرض او الموت 
هو بمثابة كائن حي يصارع الاتسان. 
وان حمل الانسان لاسم وحشن كاسر 
يعينه على مصارعة الموت ٠‏ 


ويستفيان المنجّم او الشسيخ في 
تغيير اسم الولد او البنت اذا كان 
المولود دائم البكاء او الصراخ +ويمكن 
ايضا أن يغير اسم الزوجة اذا حصلت 





وبين اسرة زوجها ٠‏ ويعتقدون أن 
نجم مثل هذه الزوجة لا يطابق نجم 
زوجها , ولذلك يقوم المنجم باجراء 





المناسب والذي يؤدي الى الوفاق ٠‏ 


دع 





050 
كك 
5 


ه١‎ 


غريرة تعتدي عل المواليد الجدد فتقتلهم ٠‏ 


وبالطبع قان هذا المعتقد يعود ايضا 
لاعتقاد انساتي بدائي بالقدرة 
السحرية للاسماء بحيث أن اسيا 
يمكن أن يؤدي للفشل او النجاح - 


وانطلاقا من نفس الاعتقاد 
القدرات السحرية للاسماء فان بعض 
الناس يسمون ايتامهم وبتاتهم باسسماء 
متواضعة مثل اقطيش او اخريان 
حتى لا يكون في الاسسم جاذبية 
للقرينة()والارواح الشريرة الاخرى, 
ولدفسع اذى هذه الارواح عن 
المسمى(4) ٠‏ كما انه يجب الا يكون 
او مما يجلب 
لبنت « ورد الشام » 
(*) من ارطاس لم تعش سوى ستة 
اشهر فقط بسبب جاذبية اسمها 
اللقرينة والارواح الشريرة وبعد ذلك 
لم يحاول احد تكرار التجربة ٠‏ 








وبداقع ديني محض يرغب الناس 
في الوسط الشعبي تسمية ابنائهسم 
بأسماء الانبياء والاولياء الصالحين 
وصحابة رسول الله وبالاسماء التي 
تبدأ بلفظة عبد ويليها احد اسسماء 
الله ٠‏ أما اسماء البنات ايضا فيجب 
أن تكون على اسماء النساء الصالحات 


الظر فيما يمد ا( اط طب شمبي ) و 


ممه #«تاتصعم هذ فلت بعمتشتقة 
49 بم بمسعاطممه فاتك بافتعومميه 











هن أمثال زوجات النبي وصحايه 
وفضليات التساء المسلمات ٠‏ اما 
الاسماء الاخرى التي يحملها الاولاد 
والبنات من غير الاسسماه الديزية 
ل عنها الئاس باتها ه اسماء ع 
التايه » أي أن اولياء الامور تاهوا عن 
طريق الحق وسموا ابناءعم اسماء غير 
صالحة ٠‏ 





وهناك قول ماثور بهذا المعنى 
٠‏ خير الاسماه ما كان احمد ومحمدا 
وتعبداز) ٠ ٠‏ 


ومثل ذلك يمكن أن يقال عسن 
اهتمام الوسط الشعبي المسسيحي 
بتسمية الذكور باسماء مثل : الياس» 
عيسى , جورج , حنا وتسمية الاناث 
مثل « حنة » و «مريم » * 

وبالسبة لاحترام الناس في 
الوسط الشعبي للانبيساء بصورة 
شاملة واعتمامهم د 
باسسماء ٠‏ هؤلاء الانبياء تلاحظ أن 
المسلمين يسمون ابناءهم باسماء اتبياء 
الديانات المختلفة , المسيحية , 
اليهودية , الاسلام والديانات السابقة 
ابتداه من ادم ٠‏ ولكنه يلاحظ 
ولاسباب دينية فيما يبدو أن المسلمين 











(0) عبد الله ونحوء ومناك اعتقاد مؤداء ان الب 


الملائكة سبميق مرة ٠‏ كل يوم * 


01 فالمادة أن يسمي الشخص اينه ياسم والفم + 
يخلص في توجهه الى الله - 





40 ينوي انيةاصاء 


يسمون | ايتابهم | اميم عيسي وبناتهم 
باسم مريم ولكن لا يسمون بأسماء 
القديسين المسيحيين الاخرين مقشل 
حتا وسواه ٠‏ ومن ناحية اخرى فان 
المسيحيين لا يسمون ابناءهم باسم 


٠ محمد‎ 





وعناك اعتقاد عن الوسط الشعبي 
المسلم بان تسمية الولد باسم محمد 
تحمي المولود من الموت ٠‏ ذكر لي عبد 
خليل ابو خشبة من اللد أن زوجته 
تاخرت في انجاب الاطفال ؛ ومع ذلك 
فان اخوته تحاشوا تسمية ابنالهم 
باسم خليل ليتركوا هذه الفرصة ") 
له وحتى يرزق بطفل ٠‏ واتفق أن 
قرأ «عبد» في كاب «نزهة المجالس» 
كلاما مؤداه بأن الذي ٠‏ يصفي 
النية ءإه) ويسمي ابنله 
مخمدا قان الاثى وللوت 
لن يقتربا من المولود وعندما رذق 
باول مولود سماه محمدا ٠‏ وعاشس 
ولكن الناس مسن أله 
واصدقائه درجوا على ان ينادوه بابي 
خليل رغم ان ابنه الأكبر هو محمد 
وات خليل يصغر محمدا بسنتين ٠‏ 
وتقسول د ٠‏ جرانكفيست عتن 
احصائيتها للاسماء في ارطاس ‏ بيت 





محمد * 





ايد . محند أو محيود اتسزوزة 


لني يضم 


0 











لحم انه يكاد يكون في كل بيت من 
بيوت ازطاس ولد اسسمه محمد وينت 
اسمها(؟) قاطمة - وتدل تلك 
الاحصائية(١١)‏ على أن 11/7 اسما من 
أسماء بنات ارطاس جاءت على اسسماء 





وتاريخية وذلك من مجموع 
أسماء 018 انثي أي بنسبة 8قر52/[ 
كما أن 47 شخصا من اسماء الذكور 
تحمل اسم محمد وذلك يكون بنسبة 
3 من مجموع الذكتور 
البالفين 547 شخصا )١(‏ , 

الذكور البالغين 441 شخصا(١),‏ 
كما أن 75 شخصا اخرين اي 
"لار31/ من المجموع يحملون اسم 
عبد مضافا الى احد اسماء الله ٠‏ 

وتعكس بعض الامسسلاه ذات 
الصفة الديئية فكرة مؤداها أن الولد 
هو عطية 'آمن الله ٠‏ مثل عطية , 
عطا الله , جودة , جاد الله , عوطله 
(عوض من الله ) ٠‏ 

ويؤكد ذلك ما تقوله المراة في 
الزغونية بكم ٠‏ 

وما احلى ما عطانا الرب 
جحس اخظر هليه اقرب 











(ة) وهو اسم ابئة الرسول + 


ونورد هنا مثالا لاسرتين : اسرة 
أب وأسرة ابنه ٠‏ وقد سمي الوالدان 
افراد الاسرة بأسماء ذات صفة 
«ولم يكن يشذ عن هذه القاعدة 
اسم الوالد والوالدة ايضا ٠‏ والاسرة 
الاولى جاءت فيها الاسماء كما يلي : 

الوالد : موسى (50 سئة) 

الوالدة : قاطمة 

الابناء : عبد القادر , حسين , 
عبد الكريم . سعد , احمد , حليمة , 
وسعدى ٠‏ 





الاسرة الثانية : 
الوالد : عبد القادر , وهو احد 
ابناء الاسرة السابقة 4٠(‏ سنةا) ٠‏ 


الابناء : موسى , روضة05 , 
محمد , محمود , مروة )١4(‏ , صقا 
احمد , عرفات ٠‏ 


والاسرتان من السنديائنة 
حيفا * 
ويذكر القس اسعد منصور في 
به تاريخ الناصرة أن العادة في 
التسمية عند المسيحيين عي أن ياني 
الخوري في اليوم الثالث لسولادة 
المولود فيسميه باسم نبي او قديس , 
وهكدا يعرف دين الشخص من اسمه 








+ 1591 1558 اجرت جرانكقيست دراساتها في ارطاس بين‎ )٠١( 


دحى 

197 الزغونية 
( انظر اط طفل 6 

15 مدقن الرسول ٠‏ 

(14) من أماكن الحج - 
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5 الم بسعاطممط فلن بامتعومميع 


اغنية صغيرة ‏ تقال اثناء ملاعية المولود وتتحدث عن محاسنه والسمادة يوجوده 














درويش : أملا بان يصبح تقيا * 
قؤاد : على اسم الملك فؤاد الاول * 
فاروق : على اسم الملك فاروق , ملك 
مصر الاخير(39) 
2000-9 
كانت جميلة ٠‏ 





ختام : عندما تأتي مولودة انشسى 
الأسرة ترجو توقف مجيء 
البنات ( لاحظ توقع القدرة 
السحرية للاسم ) 





وهناك اعتبارات اخرى غير 
الاعتبار الديني تؤثر في اخقيار 
الاسماء , وفيما يلي قائمة ياسماء 
توحي بالاعتيارات 
اربيع : انجبته أمه في فصل الربيع ٠‏ 
شارد : )١6(‏ انجبته أمه يوم الهجرة 
من القرية في حرب ٠ ١544‏ 
انجبته أمه في الخلاء ٠‏ 
: انجبته أمه في العيد ٠‏ 





اخلاو: 








تيمنا بالسعادة * 
رذق : ليفتح الله باب الرزق * 


اثلجة : )١7(‏ ولدت يوم نزول الثلج 
( وثزوله ندر ) » جبعة : عند ولادة ولد يوم الجمعة * 





او اشارة لوجود بنت رابعة 


(ة1) والده ابراعيم ابو الطواقي ٠‏ الصندياته - حيفا. * 
(13) صبارين - حيفا * 
10 وكان الملك فاروق قبل عام الغورة المصرية 1485 يتمتم يشعبية عند الفلسطينبين عسل 
اعتبار انه ملك مصر ومصر آمل العرب في التحرير - وتقول اغنية بهذا المعلى ٠‏ 
الملك فاروق زعلان ‏ عشان اجته فريال ‏ يا ملك تعيش لينا ٠‏ 
اد تيمنا باسم الفاروق عمس بن الخطاب * 

















اشتيوي : عند ولادة ولد في يوم ماطر 
وبعد انقطاع طويل للمطرء, 
ويفسر مجيء الولد فاتحة 
د + 
عق اسم املك حسين , إلى 
الحسين بن علي بن ابي 
0 
عبد الناصر : تيمتا باسم الرئيس 
العربي جمال عيد 
الناصر * 
أبو الطواقي : كان يحيك الطواقي 
( جمع طاقية ) ٠‏ 
الديراوي : تسبة الى بلدة دير 
النضون ٠‏ 
أبو جحش : لانهحرث الارض بواسطة 
جحش يجر محرانا ٠‏ 
الطبعوني : نسبة الى قرية طبعون ٠‏ 
القبلاوي والقبالوه : تسبة الى جنوب 
البلاد ه قبل , جنوب . . 
ويحمل الطفل عادة اسم ابيه ٠‏ 
وني حالات قليلة يحمل الولد اسم 
امه , اذا عاشت الام بعد وفاة الاب 
وتعهدت ابنها بالتربية , اذا كانت 





الام ذات شخصية ساحقة تطفى على 
شخصية الزوج وكان الزوج نصف 
معتوه او مسحوق الشخصية , او اذا 


تزوجت الام في بلد غريب ثم توفي 
زوجها وعادت لبلدها ٠‏ 


(0 قبيل دقنه + 


ده 


ويتادى الشخص ياسمه واسم 
امه عند تلقينه ما سيقوله لملكي الموت 
ناكر ونكير(18) ويقول مخاطبا الميت: 
يا فلان بن فلانه » ومرد ذلك عائد 
الى ان تسبة الابن لأمة نسبة اكيدة 


لا يمكن أن يخالطها شك ٠‏ 


اذ من 


المحتمل أن تكون الام قد حملت با بنها 
اوبهذا المعنى قد 


عن شمن 4 





وعندما ٠‏ ترظى الام ع ابنها , 
اي تدعو الله أن يحفه بالرضا ٠‏ 
تقول : 

الله يرضى عليك يا فلان 
يا ابن فلانه وليس ابن فلان ٠‏ رغبة 
منها في أن توصل للذات الالهية اسم 
ابعها بدقة ٠‏ 
الالقاب او «النقاقيب» ومفردها ن 

يلاحظ في الوسط الشعبي أن 
الالقاب غاليا ما تغلب على الاسم 
بحيث ينادى الشخص بلقبه ويكاد 
الناس ينسون الاسم الحقيقي 
للشخص ٠‏ وبعض القاس يسميهم 
النساس بالقابهسم في حضرتهم وفي 
غيابهم » وبعضهم يسمون 























٠‏ ويعتمد ذلك على 
من ذلك واهمية 


ويمكن تفسسير اللقب بكسدة 
تفسيرات منها أن الئاس يميلون الى 
التبسيط ويبعدون عن الرسميات فهم 
يحبون أن ينادوا شخصا ما بلقب 
قصير واضح المعالم بدلا من استعمال 
الاسم واسم الاب واسم الجد + 

قال والدي :. ٠‏ عندما جثنا الى 
السنديائة كان هتاك اثنان يحملان 
اسم «محمد السرحان»٠آنا‏ محمد عيد 
الرحيم سرحان » وابن عمي محمد عبد 
القادر سرحان واصبح من الصعب 
التمييز بيننا ٠‏ والذي حصل أن 
الناس سموا ابن عمسي ؛ ه ابو 
الطواقي » لانه كان يصئع الطواقي ٠‏ 
وسموني أنا بالقصير , لقصري كما 
تعلم , وهكذا اراحوا انفسهم من 
عناء التفوه بثلاثة اسماء للتعبير عن 
اشخص واحد , ٠‏ 

وفيما يلي محاولة لتصنيف 
الالقاب من حيسث درجة اشارتها 
للسلبيات او الايجابيات , 








القاب تشير الى عاهات جسدية او 
منقصة جسمية : 





(يعور) : اشارة لفقد احد العينين , 
الاعمى ( يعمى ) : اشارة لعمى 
العيئين(15) , العو : نظرا لضعفه 
الجسدي ومرضه الدائم ٠‏ كان شابا 
انيقا يكثر من التنزه على طريق عين 
السنديانة لعاكسة الفتيات اللواتي 
.ن العين لملء الماء ٠‏ والتسمية 
ابتدعتها الينات , الاسلع : (لسلغ) 


بسيبب تسلغ في جفون عينسيه , 








الاكتع : لكتع , الاحول : «لحول» ٠‏ 
يسيب انحراف في عينيه » الاشلص : 
الشنلض , الدرقيل : السسمين , 
المرطوان : المفرط في الطول , ابو 





3 صتاحب_القفا' الغريض + 


5 صلوعة : لان الرجل كان مصابا 
بمرض يجعل نهاية الشسسعرج تبرز 
اثناء التبرز + 


وتشير بعض الالقاب الى حادئة 





ريع أثناء وجوده بحضرة 0 ' 
ام بربور ؛(0") اشارة لقذارة انفها , 
تشير بعض الالقاب الى استخفاف 
الناس بصاحب اللقب او الاشسارة 











لمناقص اجتماعية : 
خرفيش : أهميته لا تنعدى اهمية 

ب(1؟). وب العوج : اشمارة 
للم ومتكايتها». ابو لزع يتن 


الاعرج (لعرج) : اشارة للعرج , 
القصير : اشارة لقصر الجسمء الاعور 
015 غلب على اسم مصطقى ( الستديانة ‏ حيقا ) 
0ك اللعاط . 


(١؟)‏ نبات بري ذو اشواك تاكله الحيوانات + 


عطقي العنى - 


اه 

















الكلاب : كاتنت تربي 
كلابا كثيرة » خليل اخراطه :(59) 
رجل ضعيف الشخصية , أم اشلاق : 
ذات الفم الكبير والتي تتكلم كثيرا , 
أم الهنبل : ذات الشعر الاجعد , 
البسة : ذات الصوت الخافت , 
شلظم : كثير الكلام , الراجوحي : 
كثير الذهاب والاياب والاتصالاتالتي 
لا طائل منها , الشلابكي : شليك 
وشربك , تسيب في خلق صلات 
مربكه ومريبة / الحنحن : الاعوج , 
قليل العقل , اشارة لصفر عقله 
بالنسبة لراسه بحيث أن عقله 








ارجح ويخرج صوتا في الجمجمة 
يشبه صوت الجرس ؛» ابو القمل : 
اتوفيت زوجته / ولم يكن قادرا على 
اجساد ابنائه فنما فيها القمل 
والقمل كائن حي ,صغير الحجم ينمو 
بين شعر الرأس المتسغ وفي ثنايا 
الملابس وشعر العاثة في الاجساد التي 
لا تنظف * 

وهناك القاب لا تخلو من الجوانب 
الايجابية : 

الكخلا : من الكحل في المين , 
شلحة : لانها كانت ترتدي فستانا 
قصيرا نسبيا يلتف بذوق حول 
جسدما مثل : ٠‏ الشلحة ت. قيض 
فاخلق » ,+ العكيم ٠:١‏ متنتنالحكسسنة 
(59) خرط الكوسا قرمة قطما صفيرة + 
(55) طيبة. بتي صعب ا طولكرم ٠‏ 
4 تلفي يكيدة في بقرة صكهة - 
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والمعرفة وحصافة الرأي ٠‏ البوليس : 
لاشتغاله بالشرطة في عهد الانتداب 
البريطاني , الحريم : الذي حَسَرم 
الاخرين من اضطهاد الضعفاء , 
وذكرت لي راوية من مسكة ان 
الرجل هو حسين اسماعيل ابو علقم» 
وأصله من دير نظام بقضاء رام الله ٠‏ 
وعندما كان حسين في مسكة كان اهل 
اقرية الطيرة(؟؟) المجاورة يحرمون 
ابناءه من ورود الماءعلى «عين ٠‏ 
وذات يوم جاء امل الطيرة ليسعوا 
ابناءه من ورود الماه ٠‏ وما كسان من 
حسين الا أن حمل «حماراء بيل يديه 
وهجم به على اهل الطيرة » فارتعبوا 
وولوا هاربين ٠‏ ولذلك لقب بالحريم* 

أن الالقاب السلبية للاغنسياء 
وذوي الجاء تكاد تتلاشى من الوسط 
الشعبي وتقول حكاية شعبية أن رجلا 
فقيرا لقبه قومه بلقب «ابكيكيره» (54) 








ولكن هذا الرجل اصبح غنيا وذا 
جاه فصار الناس ينادونه ‏ وخاصة 
بعد أن ذهب اللخج ات باسم الحاج 
بكار * واستغرب الرجل من موقف 
الناس المتذبذب وقال : 

الدرامم كالمراهم خلق للنسذل 
مقدار ٠‏ بقى اسمي ايكيكيرة صار 
اسسمي الحاج بكار * 











وبوجه العموم يمكن القول بان 
اللقب شيء عادي ودارج عند الناس 
في الوسط الشعبي ٠‏ وبذلك يقول 
المثل + 

الزلة(*) بلا نقبة مثل الجمل 
بلا ركبة ٠‏ 

وهناك الفاظ قد تسد مسد 
الاسماء ومي تتضمن معنى الشمتم او 
الاستهانة او تؤخذ من اعتيارات 
السسن مثل 

الشفيط : الرجل المسن ( بمعنى 
الذي ستشفطه , اي تحرقه نار 
جهنم) ٠وكذلك‏ الشفيطة , المسخوط: 
الولد الصغير , الرزية : الشخص 
الضعيف الشخصية والمحتقر ٠‏ 
اواخر الاسماء : 

لاحظت أن اواخر الاسماء في 
الوسط الشعبي غالبا ما تكون اسماء 
حمائل او عشائر او عائثلات ريما 
يعود اصلها الى ايام الموجة العربية 
الاسلامية التي خرجت من شسيه 
الجزيرة العربية مثل «تميمي» وغيرها 
من العائلات التي تنتمي للصحابة ٠‏ 
وهناك اواخر الاسماء التي توضصح 
الانتماء لفرع عائلة مثل 








(13) دير نظام ب رام الله - 


صالح ابو صوفة(55) , فابو 
صوفة قرع من اسرة الاغرج ومذه 
الاسر فرع من اسرة التميمي + 

وقد تنتهي الاسماء باسم شخص 
عادي مثل : 

حسن الحمد , والحمد فرع من 
حمولة ٠‏ النزازلة 536 ٠‏ 

ومتاك اواخر اسماء تلتصق 
بالناس يسيب ارتحالهم من مكان 
لاخر «الديراوي سموه هيك لانه 
اجا(ة؟) مسن دير الفصون 
للستنديانةء(9؟) . وبعد تشيرد 
الفلسطيئيين بعد حرب 19548 و 
717 صار الناس يحملون أسسماء 
جديدة مشتقة مسن قراهم التي 
عجروما , قذلك أهون بالنسية 
للناس الذين ارادوا أن يعرفوهمم 
كمجرد اناس قادمين من قرية ما , 
فصار هتاك : ابو محمد الولجي ( من 
الولجة ) » والزرعيني (من زرعين) و 
(التلاوي) هن تل ٠‏ وابو عزت 
الديراباني (من دير ابان) ٠‏ وبالطبع 
لم يكن أي من هؤلاء الاشخاص يحمل 
هذه الالقاب في بلده الاصلي ٠‏ وهذا 





10؟) من آمل السنديانة ‏ حيفا ٠‏ واصلهم ‏ كنا قال والدي - من فخمه بالقرب من كفي راعي ا 
وقال والدي ٠‏ النزازلة اساس اليلد ٠‏ ارضهم 5 قدادين رارظ البلد ؟ غدادين » ٠‏ 


الى جات + 
لحن عن ابي . 
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بانتمائه لقبيلة معينة , ولذلك كان 
الاسم الاول للشخص اقل اهمية من 
اسم الانتماء * 

وجرت العادة أن يهاجر بعض 
المثقفين او اصحاب المهن الراقية من 
قريتهم الى المدينة للاستيطان فيها 
وذلك بهدف تنمية مواردهم 
الاقتصادية وهكذا حمل هؤلاء 
الئاس القابا ارتبطت باواخر اسمالهم 
مثل : الجيوسي(*؟) , الكرمي(١)‏ , 
النابلسي(75) , الحيفاوي5) ٠‏ 

ومن اواخر الاسماء ما اوحىي 
بالموطن الجفراقي العام لجماعة مفل 
سكان الجبال الذين جاؤوا للساحل 
الفلسطيني وحملوا اسم الجبالي , 
وكذلك , فان القادمين من مصر حملوا 
اسم والمصاروة» ٠‏ 





وجرت العادة الا يخاطب الناس 
بعضهم بالاسماء المجردة , قلا يقول 
الشخص لصاحبه يا فلان بل يا ابا 
فلان , ولا تخاطب المراأة الاخرى 
قائلة : يا فلانة بل يا أم فلان «وحتى 
لو لم يكن الرجل متزوجا وابا لابن 
ذكر فان الناس ينادونه بكنية ,2 





(0) نسبة الى جيوس بقضاء طولكوم ٠‏ 
(١؟)‏ انسبة الى طولكرم - 
69 نسب الى انيلس م 
5 نسية إلى حيقا * 
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ويستعملون اسم والده في الكنية  ٠‏ 
قاذا كان الشخص هو علي محمد 
وغير متزوج فاتهم يتادونه بأبي محمد 
تيمنا بان يرزقه الله ولدا اسمه 
محمد , وتحاشيا لان ينادوه بالاسم 
لمجرد » ويعتبر ذلك منافيا للذوق 
وخاصة اذا كان الرجل كبيرا في 
السن ٠‏ 


ولا تخاطب الزوجة في الوسط 
الشعبي زوجها باسمه المجرد , بل 
تخاطبه بكنيته او تناديه قائلة : يا 
ابن عمي , يا ابن الحلال , يا ابن 
الناس ٠‏ وبعكس ذلك يمكن ان ينادي 
الرجل زوجته باسمها المجرد او 
ام فلان) ٠‏ وقد يناديها 
يا بنت الحلال او يا بلست 








واذا تحدث الزوج عن زوجته 
في غيابها فقد يقول : المرة » هرتي , 
العيال , أم العيال , المرة أجلك الله , 
عيالي او عيالنا ٠‏ 

ويدرب الاطفال بحيث ينادون 
الاشخاص وخاصة الكبار في السن 
قائلين : يا عمي , يا عمتي » يا خالي , 
يا خالتي , يا سيدي , يا جدي , ويا 





انظ فيما يعد حرف ( ١‏ - اصل 6 * 











ستي 2 ايا جدتي + ويمكن استعمال 
هذه العبارات في المخاطية حتى لو لم 
يكن المخاطب عما في الحقيقة ومن 
العيب أن ينادى الرجل او المسرأة 
باسمه المجرد + 





اسماء القرية ومواقعها : 

هناك اسماء شعبية يطلقها الناس 
على قراهم , مواقع الارض التي 
يفلحونها , الخرب(؛) , العيون 
والوديان ٠‏ 


وبيئما تحمل بع ضهذه المواقعاسماء 
بة ودينية فان غالبيتها تحمل 
ذات طابع شعبي اشتقها الناس 
من مواصفات الموقع نفسه ٠‏ هذا 
وسآخذ عينة من هذه الاسماء ميا 
لحو ان ل 1 0 
السنديانة محاولا القاء بعض الضوء 
على التفسيرات التي يعطيسها الناس 
الثلك الاسماء : 

اسم القرية : السند. 





(4؟) القرية الخربة + 
ا(ه؟) حدئيني ا 
(59) المرحومة + 
(69) من السنديانة حيفا ‏ 








الاسم بانه مشتق مسن شجرة 
السنديان 2 وهي شجرة حرجية 
برية تكثر حول القرية , قالست 
والدتي : خرفتني(*؟) » حياة(3) , 
خظرة: العيسي(7)دقالت مطرح جامع 
السنديانة بقت شجرة سنديان (انظر 
حرف ن ‏ نبت سنديان ) يومن 
اجو النزازلة(8؟) بقت البلد خربة(0؟) 
قاموا قطموا السنديانة (الشجرة) 
وبنوا مطرحها الجامع هذا اللي الحقناه 
قبل ما احتلوههما (:؛) ٠‏ وبعد 














م؟) العائلة الادلى التي استوطنت الستديانة على حد قول الرواة * 


(ه6) قرية قديمة « دمرها الروم » كمأ يقول الرواة 


غرية + 


(40) أي « احتلها اليهود م - 


٠‏ ويقال خربة كفوية بسمنى اقرية اقدديمة 


نه 











النزاذلة اجت الناس ٠‏ كلهم من 
برقرام ٠‏ 


اسماء مواقع الاراضي الزراعية : 
كانفي هذه الارض شجرة 
عظيمة قشروا لحاءعا ثم قطموها بعد 
أن جفت , شكاير لاغا (الافا) 
اشكارة » قطمة , الجواهير , 
الصفاصيف , الريعات . البطمات ٠‏ 
ظهرات العين , ذراع البص ٠‏ بساتين 
عين الميتة : مجموعة من بساتين التيز 
ومزارع الخضر :التي تحيط بتبلع 
يحمل اسم عين الميتة ٠‏ وتحمل هده 
البساتين احيانا اسم بساتين التين , 
الدهمزية , واد مصطفى السعيد 
أرض , تخمل اميم طُتاحيها .. مين 
اسسماعين : ارض 3 
باسسم تبسع من الماء يحمل 
اسم شخص غير ممسروف للرواة , 
المفور , الحظيرات , الغابة , الجزر : 
قال والدي, اعتاد الفلاحون:ان يسنوا 
الارض التي تقع على ضقاف الوديان 
بالجزر (جمع جزيرة 
الست ليل : ارض تقع فيها «خربة» 
فيها مقام الولية الست ليل ٠‏ بيرات 
الهو , الكحيلات , ابو شوشضة , 
الشبرات ٠‏ الجلايل ٠‏ | 


ذه الغارج ل 














» قداديم , 
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الشيخ العجمي : في موقع الارض مقام 
للولي الشبيغ العجمسي , خربة 
الدفايس . العمايس , العوينسات , 
الخزنات , السدرات , الظهر لحمر 
(الاحمر) ٠‏ خلايل ابو زيد : خلايل 
جمع خلة وي الارض بين جبلين ٠‏ 
والارض تحمل اسم صاحبها » خلايل 
ناصر الدين : تفسيز مشساية الما جاه 
اعلام , الجحيشسيات , ذراعات العرب» 
الخزارق ,قرطات الحاج 
علي , خطابات , البريجات » البرك : 
لوجود البرك في هذه الارض , 
الحميديات , جزر خظر , ارض على 
ضفة واد تحثل اسم صاحبها , 
المقشسط , خنقة ابو ازغير . وعرة 
المنازل : كان البدو ينزلوك 
قيها , وبعد ذلك اصلحها ه ابو 
الحاج عبد » وجددها وصارت تسمى 
بمنازل الحاج عبد , المظابع + الكثرة 
الضباع فيها ٠‏ قبور الكراد . ام 
النري :: الكرفكن “كراع آم 
السريس , سوئدة , النمرات : كانت 
المقاتي , عمارة 


النتشنات , 


هديود , 





الغمور تعيش قيها , 
اقرع الجائب : عمارة يُمغنتى ارض 
واقرع الجانب هو 
كان .رجلا مثاليا في 


عمرت حديا_ ٠‏ 
اعد العام 4 





كده وكدحه من اجل العناية بالارض, 
ذكريا » الهياتر , ابو طه , البياظات, 
جبل طاطا : فيه مقام الولي » طاطا , 
وطاة محمد الصالح : ارض تحمل 
اسم صاحبها ٠‏ وطاة البلد : وتمتد 
من المقاشير حتى ارض صباريسن ٠‏ 
النبعات (قرب عين البلد) : ارض تقع 
جزيرة جاد ( على غدير 
ياسم صاحبها , المباصل : 
كرم الصفدي : باسم صاحيه , كرم 
عويس : باسم صاحيه ؛ عمارة ابو 
عثمان : باسم صاحبها , خور ابسو 





حنبنان : باسيم صلاعيِله , 
عمارة سليمان الحمدان : باسسم 
صاحبها » زيتونات كريم : ارض 








بالزيتون , تحمل اسم 
صاحبها , عمارة الحاج علي : 
اشتراها هن ابوزرقين» , تحمل 
اسم صاحبها . عمارة عبد الله 
لعمر : تحمل اسم صاحبها , بيادر 
ابريكة : حصلت طوشة بين احسل 
السنديانة واهل قرية بريكة المجاورة 
وقد وصل الفزاعة(؟؛) من إمل 
ابريكة الى البيادر في غربي السنديانة 
وهم يطردون امامهم اهل الستديانة» 
وعند البيادر ردهم اهل الستديانة 





(45) المهاجموت - 


فسميت هذه البيادر ببيادر ابريكة 
بعد تلك الحادثة , قطاين زعور , 
السويدة ,خلايل العرض , خلة ابو 
صقية : تحمل اسم صاحبها , ارظا 
ابو لبدة : تحمل اسم صاحبها ٠‏ 


اسماء الوديان : 


عناك واد واحد في أرض السنديانة 
يسمى بوادي السنديانة ‏ نسبة الى 
اليلد ٠‏ وول هذا الوادي: اسناء 
مختلفة عندما يتحول الى غدير , فهو 
غدير الخظيرة عند الجنوب الشسرقي 
من البلد ووادي المخاظة جنوبي 
البلد ووادي الخرشة غربي البلد ٠‏ 


والى الشرق من البلد نبع يسمى 
نبع أبو طه وينيثق منه جدول يسمى 
«شلال ابو طهم ٠‏ 


اسماء العيون والينابيع : 


عين البلد , عين زبير . عين 
عين ابو اظه » 








عين ابو عصفور , 
الحميدية , كبارة داهود , عين 
الهيتري (او عين النور) , بير طاطا * 
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المبئقا » ام عيون زغار + 
الصغيرتين ٠‏ وفي القول الماثو, 
يبيظ ازغر الطيار بتبيظ العنقا 
والبنقا وام عيون ذغار زغار , الرقطا: 
ذات الجسم المرقط , الرزية : التي 
يخالط سوادها بقع صغيرة بيضاء 
بحجم حبة الرز / العتقية : التي بلغت 
من العمر اكثر من عام , والاسم 
مشتق من عتيق , الصابونية : لونها 
ضارب للزرقة بين الابيض والاسود , 
الخروبية : لونها بلون الخروب ٠‏ 
السودا : السوداء , البيظا : البيضاء, 
الرقشا : المنقطة بلون مغاير للون 
غالبية الريش , الممعصسوطة 

التي سقط الشعر عن اجزاهء مسن 
جسدها » أم قئبرة(؟؛) : على رأسها 
: رقبتها طويلة وشبه 

















اسماء الغثم : 
العقصا : قرونها تنثني للخلف , 
الجارور : 


ذات ثديين طويلين» اخنت 


التسمية من تصور أن هذين الثديين 
'سيصلان الى الارض وان العشزة 
تجرعما جرا , القرعة : لا قرون لها , 
النمرة : التي يخالط لونها بقع تقدبه 
الارقام (النمر), البرقة : ذات بقمة 











بيضاء على الجبين , الدعما : رأسها 
اسود , الشعلا : وجهها اشقر ذهبي 
مثل الشعلة ؛ الغبشا : وجهها اغبش2, 
القرنا : لها قرون .مستل الكبقن , 
البقعة : فيها سواد وبياض ٠‏ الرزية : 
فيها خضار مع بياض ؛ القرحا : 
سوا حول العيتي ؛ الدوفا : حرام 








في جسمها بياض او 
٠‏ السوداء : كلها 
سوداء , اللويا : اذانها مفتولة , 
الفطماء : قصيرة الاذنين , الشهباء : 
شعرها فيه بياض وسمار , البيضاء : 
ناصعة البياض , الحمراء ؛ كلها 
حمراء , صبحا : رأسها ابيض او 
وجهها ابيض وباقي الجسم اسود ٠‏ 











450) وفي المثل الشسبي : « كل الديوك تدكنى ( تلقحني ) حتى انت يا ابو قنبرة » ويقال ذلك 
عند استهجان قيام شخص ضعيف بالاعتداء على شخص مقلوب على أمره + 


3 














اسماء الخيل : 

رقا » شهبا , معنقية » صقلاوية » 
حمدانية » جلفا » جربة , كحيلة , 
شويحة » ام عرقوب ٠‏ طوبة يمية , 
لفن .م سوب ؛ الي 


القريحة * 
اسماء الكلاب : 
الاقطش , بارود : اسم كلب دار 


زامل في الستديانة , فرهود : اسم 
كلب خليل السكاكيتي(44) ٠‏ 
اسماء الجمال حسب الوانها : 
الوضحاء : كاملة البياض , 
الحمراء : كاملة الاحمراز , العلماء : 
كاملة السواد , الطمشاء : 
العيون والاذان . الشقحا : بين 
الوضحا والحمراء , الصفراء : بين 
الحمراء والسوداء , الشعلاه : افتح 
الونا من الصفراء وهمي اللون الغالب 
لهجن الركوب اي الذلول  ٠‏ 





اسماء الجمال حسب عمرها : 
الحوار : منذ الولادة حتى السسنة 
الاولى , الصفرود : وهو المخلول كما 


يسميه بعض الئاس بسبب وجسود 





خلال في خيشومه حتى ينخز الام عند 





الرضاعة فتطرده ٠‏ والهدف هو 
القطام , الهجين : عمره ثلاث سدوات, 
جدعة او الجذع والبعض يسمونه 
الحق : وعمره 4 ستوات , الخماس : 
: عمره 
ممت سنوات , اول فطر : عمره سبع 
سنوات «جمل راس :عمره 8 سئوات 
فما فوق , القعود : الذكر من سسنئة 
الى ؟ سستوات » البكره : انثى الجمل 
من منّنة الثلاث سنوات , الناقة : 


انثى الجمل : لول : للركوب فقط ٠‏ 


عمزه لخمس سنئوات , الربا 





يستفاد منه فقط للسفر الطويل 
ولا يستعبل لحمل الاثقال ويكون له 
صقات خاصة من حيث سرعة الحركة 
والرشاقة وال 





(54) يرميات خليل السكاقيني ٠‏ كنا أنا يا دئيا عى +17 ٠‏ المطيمة التجارية + القدس 688( ٠‏ 
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عالمالمرأة الهندية 
فإ الجر الحدين 


'تصف احدى الاحجيات الاغنيسة 
المكتوبة بأنها بلرة سوداء تبئر في 
حقل ابيضضى ٠‏ بينما في المقابل يشبه 
الفلاح الاغئية غير المكتوبة بخيط 
طويل مرتبط طرفه بالقلب ٠‏ وهلا 
النوع الاخير لم يدون ولم تجر 
العادة على القائه كقطمة أدبية متكاملة 
لأن الشعسر المحكي أو ما يسمى 
بالاغنية الشعبية التقليدية يرتبط 
دائما بالوسيقى والرقص ٠‏ وبعض 
الأغاني الشعبية تبدو رائعة شكلا 
ومضمونا اذا ما قورنت بالشعر المدون 
فالشعر القبلي المعروف في أواسطا 
البلاد يتميز بالجمال والرمزية » وحتى 
الاغاني الشعبية الريفية لا تجارى بما 
تحويه من ابعاد عاطفية وتصوير 
مباشر ٠‏ 

ان هذا المخزون الهائل من الشعر 


لا يمكن اهماله والنظر اليه على أنه 
مجرد أغان يتداولها الناس اليسطاء ٠‏ 
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ونجد باحثا معروفا كالدكتور فيريير 
ايلوين يتغبا لهذا الكنز المخزون 
بمستقبل عظيم اذا ما استمر في الدمو 
ويقول : 
احدى القرى ( 
وعشرين عاما توقعت أن أرى الفقر 
والمرض والجهل ٠‏ ولم اتصون بدا 
انني ساستمتع طوال هذه السنوات 
بالروح الشعرية الشفافة لدى أهل 
القرية ٠‏ فقد درست الادب الانجليزي 
في جامعة اكسفورد وكنت طوال حياتي 

















شغوفا بالشعر وأثلج صدري كيرا 
أن أجد لدى أولئك الناس ‏ الذين 
يسمون خطأ بالمتخلفين ‏ نوعا مسن 
الشعر جديرا بان يدون في التراث 
الشسعبي العالمي لا يتميز به من بساطة 
وسحر وعدوء » ٠‏ 








ولا يهمنا كثيرا ان كان هذا 
الشعر الشعبي سيدخل في عداد 
الادب أم لا ٠‏ 


فالشيء المهم هو أن هذا الشعر 
الم يقصر يوما عن استيعاب القيم 
الانسائية , ومثل هذا الامر يعطلي 
الشعر الشنعبي جيوية واصالة اكقفر 
من أيهتي آخى ٠‏ 


ان كلمات الاغد : 
تمكئنا من سبر غور المجتمع الذي 
يحتفظ لقرون عديدة بالروح الشعبية 
من خلال الموتيفات والمشاعر + اذ ان 
الجتمح دامع وعغية لسرعة تفي العالم 





من حوله ‏ يظل الى حد ما متعنتا 
بالنسية للثنايا الداخلية في تيار 
فكره ٠‏ ف يلحق بالقيم المتصلة 





بالحياة الاقتصادية ولكنه لا يشمل 
الجذور الاساسية للعواطف الانسانية 
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التي تتمازج مع الاشياء التقليدية 
الطقوسية - 


ان السلوك المألوف وعتاصر 
العلاقات المتضابكة للفو لكلور لا 
تتلاشى الا في حالة حدوث دمار كبير 
للحضارة أو حدوث اندماج جزء كبير 
من السكان بمجموعة بشرية كبيرة 
تختلف عنها اختلافا بينا ٠‏ 


الرمزية والحب والجمال : 


ان الرمزية عامل بارز في الشعر 
المحكي ٠‏ قبلوغ الفتاة سسن البلوخ 
يرمز اليه « بالازعار الأحمر » , وههمي 
٠‏ طائر به او أن م2 اليه 
لحبيبها ٠٠0‏ الغ + 


قالماس مثلا شيء نادر وجميل 
ليعض سكان المقاطعات الهندية , 
وعو حجر ثمين في نظر سكان بعض 
المقاطعات الاخرى ٠٠٠‏ وهو في جميع 
الاغاني التي هؤلاء رمز للجمال 
٠-٠‏ بيئما يحتل الماأس حيزا بسيطا 
في اغاني مقاطعات أخرى ٠‏ 
جمال المرأة يقرره قوامها الكامل , 
أن تكون كالتمثال الكامل 
٠٠‏ لها صوت كالعصفور 
المغرد وشعر طويل متسدل الى 











٠‏ اذان 














ركبتيها وتتمايلبين: الناس كالشعلة, 
ولها عينان سوداوان كبيرتان ومظهر 
جميل تبرز مفاتنه اللختلقة ٠.‏ 
ولونها عادة يميل الى البياض وان 
كان اللون الحنطي الداكن يعتبر مظهر 
جمال في بعض المقاطعات * 





ان الامومة تزيد جمال المرأة اكثر 
من أشياء أخرى كثيرة ٠‏ والمراة 
الهندية تفضل ان ينظر اليها 
باحترام في مختلف الواجبات التي 
اتؤديها كابنة وحبيبة وزوجة وأم ٠‏ 
والكلمات التالية تستعمل لوصف 
المرأة في الاغاني الشعبية الهندية + 
ساحرة , مهذبة , سعيدة في زواجها 
وزوجها حيءمرحة متعددة الامتمامات 
ذات عيون هادئة واسعة , واعية , 
حلوة اللسان , الخ ٠٠0‏ ويعض 
المقاطعات يرى المرأة في قمة جمالها 
عندما ترتدي الساري , وبعضها 
يرى اللباس الجميل متنقلا في 
( صدرية ) و( تدورة ) طويلة تلتف 
باحكام حول الخصر النحيل وتصل 
الى القدمين ٠‏ أما الشعر فجماله ان 
يكون مجعدا طويلا على 
داكتة وعينين آسرتين تشبهان شطري 
حبة المانجو ٠‏ ولا يكتمل جمال 
المرأة الا بقوام يضج بالشسياب ٠‏ 








امتيازات الأمومة : 

ان المرأة التي تحمل طفلا تحتاج 
اللرعاية الفائقة والمعاملة الرقيقة ٠‏ 
والاغاني القبعبية المرتبطة بطقوس 
الحمل تلفها رمزية جديرة بالتامل ٠‏ 
فهناك أغان لمنع خطر الاسقاط » 
واخرى تصف بشكل تقليدي تفكير 
المرأة الحامل ٠‏ قبعد بدء الحمل 
تظل المرأة ( نقية ) لحين انتهاء 
الشهر الأول , وتحن الى زوجها 
أكثر فاكثر في الشهر الثاني , ويظهر 
الشهر الثالث حملها بينما تتطلع في 
الشهر الرابع الى طقس يطلق عليه 
اسم ( ستدوري) حيث يتم اطعامها 
باحتفال يشارك فيه الاصدقاء 
والاقارب ٠‏ والشهر الخامس يشير 
إلى بداية التساؤل لديها بينما يكون 
الشهران السادس والسابع بداية 
التفكير في جنس المولود ذكرا سيكون 


وهناك خرافة منتشرة 





ام انثى + 
مؤداها ان الحامل في شهرها الثامن 
تصاب بالعمى اذا نظرت اليها أفعى + 
والشهر التاسع دائما يتصف بالدقة , 
وتوضح احدى الاغاني الشعبية هذا 
الآمر , تقول, الاغ 





قمر الشتهر التاضع يلقي انظلاقة + 
ما أشق الحياة في الداخل » عندما 
بدن 








إيرى سجنه المظلم ٠‏ 
يكافج لنيل الحرية وايجاد مكان له 
على سطح الارض ٠‏ 
عع ء 
والاغاني المرتبطة بالوضع تقصف 
عادة قلق المرأة وتوتر أعصابها ٠‏ 


ونرى أمل القرى يلجاون الى 
بعض الوسائل القروية توفيرا لراحة 
المرأة لتأمين ولادة ٠‏ وطبعا 
لا بد من سيطرة الخراقات ٠‏ ويروي 
لنا الدكتور ايلوين حادثا طريفا مؤداه 
أن احد النساك وصف لامرأة حامل 
وصفة تساعدها على الوضع وممي أن 
ناخد تذدكرة قطسار وتدقعها وتعرب 
ماءما مما يجعل عملية الوضع تسم 
بسرعة القطار ٠‏ 








وهناك اغان تقدم وصفا لبدء آلام 
الوضع وكيف يطلب من الزوج البحث 
عن قابلة » منها 


والد زوجي ينام في الحديقة 

والدة زوجي تنام في م الفرائدة » 

وعزيزي الصغير في قصره الملون 

انهضي انهضي يا أخت زوجي 
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فهناك ألم في بطني 
ابحثي لي عن القايلة * 


وف عذه الظروف تكون القابلة 


أمم شخصية في القرية ٠‏ الا ان 
الاساليب القديمة التي كانت تستعملها 
القابلة بدأت في التلاشي ٠‏ 






من الماضي الا الصور الغ 
الرغبة العارمة لدى الناس في أن يكون 
المولود ذكرا ٠‏ واذا رزقت المرأة 
بمولودة انثى اختفت مظاهر الفرج ٠‏ 
وعمتاك بعض المقاطعات ‏ وهمذا 
استثناء للقاعدة العامة لا ترى في 
المولودة الانثى مظهرا سيئا ٠‏ وهذه 
احدى الاغاني الشعبية التي تصور 
العواطف المتضاربة للاب : 
سارزق بغلام ذكر 
خارج البيت تقرع الطبول 
في داخل البيت تصرخ المولودة 
لا تكترث يا الهي 
سميكون اسمها زهرة عباد الشمس ٠‏ 
الزواج والحب : 
ععاء 

ان سلسلة اغاني الزواج تبدا 
بالتوجه الى الاله ذي الرأس الذي 
يشبه رأس الفيل ٠‏ وتصف الاغاني 








وصول الاله لبيت العريس أو بيت 
العروس , مستطلعا النشاط الذي 
يدور في المنطقة + 


ثم هناك الاغائي التي 
شكل الدعوة , فمن أحد الطقوس مثلا 
اقامة ( لوج ) للعروس اذا كانت 
الدعوة في بيت العروس ٠‏ 





ولحظة وصول العريس واصحابه 
من اللحظات الهامة , اذ 
يستقبلون استقبالا احتفاليا وتغنى 
الاغاني بعد وصولهم ٠٠0‏ واثناء حقل 
العرس عناك الاغاني المختلفة التي 
تحكي عن جمال العروس والعريس , 
وفي ختام الحفل تأتي أغاني الرحيل 
ويخيم جو من الحزن ٠‏ 








وقبل أن يبدأ احتفال العرس يتم 
تزبين العريس والمروس كل في ب 
وني كل مرة يتم فيها اجراء هذه 
الطقوس تغنى الاغاني في بيت العروس 
وبيت العريس ٠0١0‏ وفي بعض 
المقاطمات تزين ايدي العسروس 
والعريس وأقدامهما بالحناء ٠‏ ويقال 
ان حمرة الحناء القائية تمثل الحب 
الذي سياتلف قلبي العريس 
والعروس ٠‏ وعناك مجموعة أغان 











ترتبط بهذه الطقوس تتجلى فيها 
عواطف النساء الفياضة ٠‏ وهناك 
طقس غريب لا زال متبعا في المناطق 
الريفية لمناطق أواسط الهند ويطلق 
عليه اسم ( كامان ) ٠‏ ويبدو ان 
الكلمة مشتقة من كاما اله الحب عند 
الهندوس ٠‏ والاغاني المرتبطة بهذا 
الطقس تقال عندما تدخل العروس 
بيت عريسها ٠‏ 


ان مجموعة أغاني الاعراس قديمة 
جدا , فقد حفظتها المجتمعات الزراعية 
لاجيال عدة وحافظت عليها أيضا 
التجمعات القبلية ٠‏ فبعض همصذه 
الاغاني قصيرة وبعضها مقفى وثالثة 
غئية في مضمونها ورابعة زاخرة 
بالمعاني في كل كلمة فيها ٠‏ 


وافزاشقبيدة اماريا مميصيوة آر 
فالطقس الاحتفالي الذي يصاحب 
احضار العروس من بيتها من قبل 
العريس لا بد من اجرائه لدى جميع 
أفراد القبيلة مع وجود فروقات 
بسيطة بحسب اخقلاف العادات 





وستقام قيما يلي اترجنة البْعض 
أتماني الاعراس التي تنتشر في 
المجتمعات التي تعيش أواسط الهند : 


لف 











عندها تقطع شجرة 
تظهر فروع جديدة 
تلك الفتاة الجميلة 
تلوح لي التشدني اليه ٠‏ 
ععه 
انها عربسة اذاكنت تحسن القيادة 
يا فتى - 
انه طعام اذا كنت تحسن الاكل يا فتى 
انها ممر اذا كنت تحسن الى 
إا فتى + 
اله حصان اذا كن تتحسن الركوب 
ايا فتى * 
ععاء 
المساء رقيق جميل 
كانه تفتح زهرة 
والعروس الجميلة تشرق فوق المقمد 
الختسبي ٠‏ 
النلهب ونتم الافراح ٠‏ 
والعروس الجميلة تشرق فوق المقعدء 
30 
العريس يجلس بعد الحمام على مقعد 
ملون * 
وهو لا يبحث عن عقد من اشعة القمر 
ولا يرغب في امتلاك جواد سريع ٠‏ 
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انه يتطلع الى الزواج من ابنة الجيران» 
فقد ملك جمالها قلبه ٠‏ 
5 


سيأتي العريس هن ارض بعيدة 





وسيبعثر ستائر قصري 
ويتفوق على فطنة ابي ٠‏ 
ماذا قرعت الطبل يا حبي الفض و 
الطبل يهدر 
وتضج جنبات قصري بالوسيقى 
ويرجع الصدى في الشرفة 
ويتردد الصوت في الطابق العلوي 
ويهدر الرعد في جناحي ٠‏ 
فى اله 

ا عروسي ؛ رفقك بفرسك قليلا 
دعيني اودع امي » يا حبي 
ما لك وامي الان » يا عروسي 
لنرحل بعيدا ولتلفتي لواجباتك ٠+‏ 
قرب البيت الكبير تقوم خيام ابنتك 
فهي سترحل الى بلاد اخرى * 

اذا كنت هوفقا اعدني يا ابي - 
آه يا ابنتي الثروة تتضاءل والمعارك 
تزيسة ٠‏ 


ولكن اطمئني سنعيدل الينا ٠+‏ 
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الغؤنه<د 
الشعيقة 








ملاجفااتجو ل في برجو سوعة لفو لور 


في كتابه « احياء التراث الشعبي » 
والني صدر عن دار فيلادلفيا للنشر 
عام 1618 , خصص المؤلف نمر 
سرحان الفصل الثاني لوضع تفرعات 
الفولكلور الفلسطيني ضمن ها اسماه 
بفهرس « موسسوعة الفولكلور 
الفلسطيني » ٠‏ وقال في تقديمه لذلك 
الفهرس : « وكان العمل قد بدا في 
وضع اللبنات الاولى من موسوعة 
الفولكلور العربي الفلسطيني في عام 
على هدى اسلوب التجربة 
والخطا وعلى ضوء ما تكشفه اعمال 
الجمع الميداني » وقراءة ما كتبه 
الملتخصصون عن الحياة الشسعبية في 
في فلسطين ‏ الاراضي المقدسة - 
باللغتين الانجليزية والامانية » * 


ويبدو أن اسلوب التجربة والخطا 
الذي يتحدث عنه الكاتب سيستمر 
طويلا » فهو يقول في مكان اخر مسن 
مقدمته : « اود أن اعترف هنا باه 
نظرا لان هذا الميدان على الرغم مما 
كتب فيه , لا يزال بكرا وانه ما 
تزال هناك امكانية لوضع بعض 
الاضافات هنا وهناك رغم عشيرات 
الآلاف من البطاقات التي دونت عليها 
المعلومات » * 
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وهكذا يعترف المؤلف بأن فهرسه 
الحالي سيظل بدون شك مفتوحا 
للزيادة والتعديل ٠‏ 
بعض الاسثلة : 





لماذا لا ينتظر المؤلف حتى يبلور 
الشكل النهائي لفهرسه ؟ 

ولاذا أعلن المؤلف عن موسوعته , 
وفهرسها قبل أن يصدر أي جزء 
منها ؟ 


واذا ما استعرضنا الفهرس نجد 
أنه يثسمل على عدد هائل من الفقرات 
التي تحتاج لبحث مستفيض ودراسة 
طويلة انستغرق العشرات من المجلدات 
ترى : همل يستطيع كاتب يمفرده أن 
يغطي بالدراسة كل تلك المواد ؟ 
وخاصة اذا ما لاحظنا أن مواد الفهرس 
تشمل تخصصات معينة يصعب , بل 
يستحيل , أن يجمعها شخص واحدء 
ومن هذه التخصصات , الموسيقى 
الشعبية , السلاح الشسعبي , الرقص 
الشعبي , هذا فضلا عن أن 
هناك موضوعات بحاجة الى باحقة 
ماهسرة ترود عالم المسرأة , 
ذلك العالم الذي ما زال محرما على 
الرجال , ولا يستطيع أن يدرسه رجل 
لانه لا يستطيع أن يدخل عالم المرأة 
في الوسط الشسعبي , تلك المرأة التي 
ما زالت في « عصر الحريم » 
ولا تقابل سوى الاشخاص الدذين 
يحرم عليها الزواج منهم ٠‏ 











ه أعل » , ولا ادري 
اذا كانت ستلحق بكلمة ه قرب 
أقارب » في حرف القاف , واذا كان 
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الآمر كذلكقاتها 
ا 


ستستوعب ولا شك 


فل عرق اليه : 

.بدوي , وأنا اتصور 
أن الثقافة الشعبية للبدوي يمكن أن 
تدخل في كافة الفقرات الأخرى ٠‏ 





وردت 





كما وردت تحت هذا الحرف 
فقرة « بخل » , واذا ها وضعنا في 
الاعتبار أن هناك فقرة ه ظيف » في 
حرف الظاء ٠‏ ولا أدري كيف سيوفق 
الكاتب في فصل المعلومات التي قد 
تندرج تحت الفقرتين , فلليخل صلة 
بامور ١‏ , هذا فضلا عن صلته 
بواقع اجتماعي ٠‏ وفوق كل ذلك فله 
صلة بأمور أخرى مشل النكتة 
الشعبية , ان ذلك يقودنا للقول بأن 
مسألة الفصل بين المعلومات ستكون 


عسيرة * 





وتحت نفس الحرف تصادفقا 
:1 » وذلك يقودنا 
للبحث عن الصلة بينها وبين فقرة 
اخرى واردة تحت حرف الميم هي 








* الراة م‎ ٠ 
: حرف الحاء‎ 
لم استطع أن أكون فكر:‎ 
٠ مغلطة الحكي‎  » عن فقرة « الحكي‎ 
وما هي الصلة بين هذه الفقرة و'‎ 





«اللهجة: الوازدة تحت حرف اللام 
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وتحت هذا الحرف تجد « الحنا » 
واعم المناسبات التي تطرق فيها سيرة 
الحنا عي الزواج , قلماذا لم يضع 
المؤلف فقرة الحنا تحت مسادة 
د ناج ء ٠‏ 


حرف الجيم : 

تحت هذا الحرف أورد الكاتب 
فقرة ٠‏ جنس » والمعروف أن الجنس 
في الحياة الشعبية رغم أنه يعيش 
تحت سطح الحياة وفي دائرة العتمة 
الكاملة , الا أله يحوي مصطلحات 
وحكايات تسمي الأشنياه بمسمياتها , 
ويمكن أن يقال عند نشر هذه الفقرة 
يكل ما لديها من مسميات ومفاهيم 
في الحياة الشعبية أن ذلك ضرب من 
الابتذال والاسفاف , ويعكس ذلك 
فان عدم نششر جزئيات الموضوع التي 
تسمي لاشياء بمسمياتها سيعتبر من 
جهة أخرى بأنه قصور موضوعي ٠‏ 














حرف الدال : 


أبرز ما ينظوي تحت هذا الحرف 
« الدين الشعبي » وفضلا عن 
من ف قد تثير جدلا كبيرا 
حول ما اسماه المؤلف ب « دين 
شعبي » فانها تحتوي على مادة هاثا 
تشمل كما يقول المؤلف المعتقدات 
الهابطة من ديانات عدة الى درجة 
* وهذا يتطلب 








المعتقدات غير الرسمية 











البحث عن كل ما ترسب في الذعنية 
الشعبية وما زال متوارثا ومتداولا في 
الوسط الشعبي ٠‏ ويحتاج كل ذلك 
الى جهد فريق من الانثروبولوجيين *٠‏ 


حرف الراء : 
هناك فقرة «روح» وأنا اعتقد أن 
البحث في هذه الفقرة من وجهة النظر 






بين المعتقدات المثبتة في الكتب 
والمعتقدات الشسعبية + والسؤال الذي 
يطرح نفسه عنا مو أن ما يسمى بعلم 


تحضير الارواح هل يدخل ضمن هذه 
الدراسة , ثم هناك الارواح التي 
تسكن في الآبار و( والمغاور , 
هل تدرس ضمن هذه الفقرة ٠06‏ 
أم أنها ذات صلة أكبر بموضوع 
العفاريت ٠5‏ 





حرف س : 
وردت ققرة الاستسقاء ء 
والاستسقاء نشاط انسائي يقوم 
به الفلاحون في السنوات التي يقل 
فيها تزول المطر ‏ ويخشى أن يعم 
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الجدب , وهكذا يخرج الناش الى 
الشارع يهزجون ويهتفون طالبين من 
الله أن يسقيهم الغيث , ويستعملون 
الذلك طقوسا معينة واغاني شعبية » 
وهم يهدفون من ذلك أن تستجاب 
دعواتهم وينزل الغيث ٠‏ 

وانا اعتقد أن هذه الفقرة يجب 
أن ثلحق بفقرة دين شعبي ٠‏ 
واما فقرة السفربرلك والتي وضعت 
كاحدى فقرات هذا الحرف فانها في 
رابي لا تعدو أن تكون موضوعا لحادث 
تاريخي هر على كافة فئات الشعب 
الفلسطيتي , مع فارق واحد عو أن 
الطبقات الفقيرة عانت في أيام السفر 
برلك هن العوز أكثر من غيرها ٠‏ ولا 
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أرى أن هذه الفقرة ذات محتوى 
فولكلوري ما ٠‏ 
حرف الطاء : 

وردت ققرة الطوشة ٠‏ والتي 
تعني المعركة الحامية بين شخصين أو 
حمولتين أو قريتين ٠‏ وأتصور أن من 
المناسب أن هذه الفقرة الى 
الصعبي , على 
اعتبار أن الطوشة تحدد مسار أحداث 
الحياة في الوسط الشعبي , وتحدد 
أيضا مستقبل العلاقات بينهم ٠‏ 
حرف العين : 

أتصور أنه يمكن اضافة الميرة 
والاعارة كما نتم بين الناس في الوسط 
الشعبي ٠‏ 
حرف الفاء : 


لا أعتقد أن ببليوغرافيا الفولكلور 
عي جزء من مواد موسوعة الفولكلور, 
واقترح عل الكاتب أن يضع ثبت 
الدراسات والابحاث في المقدمة ٠‏ 








حرف التاء ‏ التاريغ 


وائني لا أدعي أن هذه الملاحظات 
تهائية » ذلك لأن عملا من هذا 
النوع يستدعي جهدا عظيما ومثابرة 
طويلة , ولا شك أن أسلوب التجربة 
والخطا الذي أشار اليه المؤلف سيظل 
معمولا به » كما أن تعديلات كثير: 
لا بد منها كلما احرز العمل تقددما 
وكلما كشفت الدراسات الميدانية عن 
جديد في هذا المجال * 











© ابا 


اللعب جزء لا يتجزا من حياة 
الانسان في الوسط الشعبي » وما 
نراه أو نسمعه سواء في الحارات أو 
الشوارع أو البيوت » من ممارسات 
للالعاب من قبل الاطفال أو الشبيوخ » 
الا دليلا واضحا , على أعمية اللعب 
في حياة الانسان الشعبي ٠‏ 


ونا كان الأنسان الشعبي , لا 
يملك الوسائل الكافية للترفية عن 
النفس » فقد لجا الى 'تسلية نفسه في 
ممارسة بعفس الالعاب » في وقست 
فراغه ٠‏ فتجد الطفل اللى لا يؤعله 
سنة دخول المئرسة منهمكا في قضاء 
وقتة في اللعب ٠‏ والتلميذ اللي يعود 
من مدرسته ‏ كثيرا ما يمارس اللعتٍ 
أيضا في أثناء الفراغ من الدروس 
وكذلك الفلاح أو العامل , الذي 
سرعان ما يذهب الى لعبة الكريس 
أو النبال » وغير ذلك حين 





ا 
وما ينطبق على الذكور ٠‏ ينطيق 
أيضا على الاثاث ٠‏ 


> 


الع “هم 


> مي 


وتلاحظ أن الالعاب الشعبية 
كثيرة » وليس من الغريب أن نجدها 
كذلك نظرا لكثرة العوامل المأئرة 
في تكوين اللعبة وما تتطلبه من جهد 
بدني وعقلي وأدوات مستعملة , وما 
تفرضه الطبيعة من ظروف مختلفة 
سواء كان ذلك في طبيعة الارض التي 
يسكنها الانسان , أو تقلبات المناخ 
في الفصول الاربعة , أو لاختلاف 
الليل والنهار ٠‏ وغير ذلك من العوامل 
فتجد العابا خاصة بالليل حين تسود 
الظلمة وتتوفر امكائية الاختفاء كما 
عو في لعبة ( اشهدوا لي يا ربع ) ٠‏ 
وكذلك فان لعبة الجلول ( البنانير » 
تتطلب النور ليتسنى للاعبين رؤية 
الجلول الصغيرة وحدود ( المور ) * 








وهناك الماب لا تمارس الا في 
أحد الفصول الاربعة , وان كانت 
تمارس في الفصول الاخرى , تكون 
بشكل لا يذكر , ونادرا جدا ٠‏ 

فكيف يخرج الاطفال متشابكي 
الايدى فرحين , في فصل الصيف , 
ويرددون ( اشتي وزيدى ‏ على 
قريعة سيدى ٠٠‏ الخ ) فهذا غير 
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معقول الا في فصل الشستاء حيت نزول 
المطن ٠‏ 


كما أن التقاليد والعادات , لها 
الاثتسرّ الببالغ في حياة الانسان. 
الشعبي ٠‏ وذلك في كثير همسن 
ممارساته ٠‏ فكان لا بد أن تلمس 
اثرها أيضا في العابة , فتحريم 
المجتمع اختلاط الذكور بالاناث , الا 
في حالات السر كان له الفضل في 
ايجاد ألعاب مختلفة ومتعددة « وان 
تشابه بعضها احيانا , وغالبا ما يكون 
تقليدا » » وما تجده الفتاة .من كلمات 
وتعليقات , حين ذمابها للعب ممع 
الذكور , ليجبرنها على العودة اليهن» 
والامتناع عن اللعب مع الذكور الا 
دليلا واضحا على ذلك ( أم الولادة 
يا عيضة ‏ ركبوكي على الخيشة ) ٠‏ 





أما بالنسبة للذكر ( الولد بين 
البنات - قرصته حية ومات - راحت 
أمه تزوره ‏ لاقت حية على طوله ٠)‏ 


وهناك العاب تتطلب , جسما 





ويقال للفتيات اللواتي يمارسن مثل 
هذه الالعاب , مذوكرةز١)‏ وبالمقايل 
نجد معظم العاب الاناث يحتاج الى 





0 تتصبه بالذكر . 


- 


ولا شك أن الأدوات التي يقوم 
بصنعها اللاعيون أنفسهم , لها آثر 
كبير في ممارسة بعض الالعاب , 
وكثيرا ما يحدث أن لا تمارس بعض 
الالعاب نظرا لعدم توفر الآدوات , 
فكيف يستطاع ممارسة لعبة (السبع 
شقفات ) بدون توفر الشقفااو 
الطابة , ولعبة (الحبل) كيف تؤدي 
هذه اللعبة بدون حبل ٠‏ 


أما العامل النفسي .قله اثر كبير 
في تكوين بعض الألعاب ,» خاصة 
العاب الأطفال , وما تقوم به البنت 
أو الولد , في كثير من الأحيان ٠‏ سواء 
كل بمفرده او مجتمعين , مقلدين ها 
يشاهدون أو يسمعون اولئك الذين 
من حولهم ٠‏ وأغلب الاحيان ما يكون 
التقليد للا بيتا لهم 
من الحجارة , وتتخذ الانشى هن 
الحجر ابنا لها تقوم على رعايته, 
ويكون الطفل الذكر زوجا لها , وغالبا 
ها يكون الزوج أخا لها ٠‏ وتجعل من 
اختها الصغيرة ابنة لها تطلب منها ان 
تحافظ على اخيها الصغير » حيث هي 
ستقوم باعمال البيت » من طبع 
وكنس وغير ذلك , كما يتوجب على 
الزوج تأمين البيت بحاجياته مسن 
السوق * 











ولهذا نجد أن وجود العوامل 
الكثيرة ٠‏ كان لها الاثر العظيم 











والفعال , في تعدد الالعاب الشعبية , 
لتناسب ذلك الانسان الشعبي » 

جميع النواحي الماثرة في 1 
ناخ بسدن الالتلك يان فتن فو 
طابع خاص , وتستطيع معرفة دلالة 
هذه الالعاب من ممارستها * 





الألعاب ذات الطابع اللديني : 


مثل لعبة جنة ونار ‏ وما يلاقيه 
أعل الجنة من تحية , وما يلاقيه اهل 
النار من امانة ٠‏ ولعبسة الحج 
فتصور مدى أعتمام الانسانالشعبي, 
من تأدية فرائضه ٠ولعبة‏ الدراويشي٠‏ 
حيث يقلد الصغير الكبار ( في حلقات 
الذكر ) ٠‏ 


الألعاب ذات الطابع الوطني : 
لعبة الحرب , تجسد شسعور 
الانسان الشعبي نحو وطنه العربي ٠»‏ 
فيطلق على كل لاعب اسم يلد 
البلدان العربية , فهنا الأردن , 
وذاك سورية , والاخر فلسطين , 
اوهكذا ٠‏ ( الى آخر اللعبة ) ٠‏ ولعبة 
البلاد . وما تشتهر به كل بلد مسن 
نواح اقتصادية , لها الآثر الاعلامي 
والدعائي , أما لعبة عرب ويهود , 
فالتسمية جات صريحة لما تدل عليه 
اللعبة اتجاه الأعداء + 











العاب ذات طابع معتقدي : 
هناك العاب ذات طابع ممتقدي 
سواء كانت هذه المعتقدات خيالية أو 





واقعية , تصور الحيوانات الخرا 
وتتحدث عن الجن والعفاريت ٠‏ 





أن لعية القول ( تؤكد اعتقاد 
الانسان الشعبي بوجود الغولة ٠‏ التي 
لها الآثر السيء على الانسان ) ٠‏ 





وغيرها من الألعاب كلعبة (انزل ولا 
تزلزل الا يا قرد السكن ) تصور 
العفاريت بخفتهم وسرعتهم ٠‏ 
العاب المناسيات + 

سواء منساسبات الأعياد أو 
منساسيات الافراح ‏ أو المواسم 
الدينية ٠‏ 

ففي الأعياد ( عيد الفطر , وعيد 
الأضحى ) تنصب الأراجيح المختلفة 
الاشكال ٠‏ وحلقات الاناث بملابسهن 
الجديدة , حيث يقفزن باصطحاب 
الغناء ( اليوم عيدي يا لالا . ولبست 
جديدي يا لالا ٠)‏ 





وني الأعراس حيث تجتمع النشاء » 









للغناء واقفات , ويتخللهن الاطفال 
الذين ياخئون في تربيط شاشاتهن 
2 ضص٠‏ وما أن تنتقل احداهن 


جميع الشاشات ٠‏ وعنا 
0 الاطفال بالتصفيق والسرقص 
فرحين ٠‏ والنساء بالسب والشتم ٠‏ 


أما المناسبات الدينية » كموسم 
التبي موسى حيث تمارس لعبة 
القناطر , فهذه الألعاب تكاد تكون 
مقصورة على عذه المناسبات فقط ٠‏ 
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العاب ذات طابع مسرحي : 

ولقد سبق وان أشمرنا الى ان 
الانسان الشعبي يقلد ما يحيطه 
ببعض الالعاب ٠‏ ومن هنا نجد بعض 
الالعاب لها طابع: مسرحي - 

فلعبة حاكم جلاد : يقوم الحاكم 


باصدار الأوامر , والجلاد بتنفية 


العقوبة على اللص ,٠‏ بيئما المفتض 





العاب مسرحية بحتة , حيث يقوم كل 
لفل من الأطفال بالقيام بدوره المعطى 


أدوات اللعب.وطرق اختيار الرئيس : 

وقبل الخوض في وصف الألعاب 
الشعبية , يجب التحدث عن ما 
يسبل هذه الالعاب سبوا إفي. تحضير 
المواد التي تحتاجه , حيث يشسارك 
اللاعبون في جمعها ٠‏ فثرى الأطفال 
يتفرقون الجسمع شسرائح القماش 
والبحث عن جرابات قديمة , لصنع 
الطابة مثلا , والتي تدخل في العاب 
ة ( كالسبع شقفات ‏ الجود - 
القدم ٠0‏ الع) + 

كما أن الشسباب يحضرون 
العصي , ويحضرون طاسة يطرقوتها 
من جميع الجهات , لتصيح على 
هيئة كرة متوسطة الحجم ٠‏ ليمارسو 
لعبة ( الكورة ) * 

ويذهب الشيوخ ايضا لجمسع 
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البعر ( يمر الماعسز ) والحصنى 2 
اليمارسوا لعبة السيجه؛ او الدريس* 


وهذا ينطبق على الأناث ايضا + 
حيث تجمع القالات ( الحصى 
المتوسط الحجم ) لممارسة لعبة 
( القال ) ٠‏ ويحضر الحبل لممارسة 
لعبة (الحبل) وغير ذلك من الالعاب 
التي تحتاج الى أدوات ٠‏ 


هذا بالنسبة للادوات المستعملة 
في بعض الألعاب ٠‏ 


أما طرق اختيار رئيس الفريق او 
رئيس اللاعبين : 

فهناك طرق كثيرة وعديدة », 
وتصلح بعض هذه الطرق في حد 
ذاتها أن تكون لعبة 





فان بعض الالعاب تتطلب ان 
يقسم اللاعبون الى فريقين 
يراس كل فريق أحد اللاعبين ٠‏ 
ويسمى ( رئيس ) ومن هنا كان لا 
بد من ايجاد طريقة , لتعيين الرؤساء 
واغلب الطرق شيوعا٠طريقة‏ التن 
نظرا لسهولتها وسرعتها وتكون ( بأن 
يرشح من يريد الرئاسة نفسه ‏ ثم 
يبدأ اللاعبون التصويت » ومن يفوز 
بأخذ اكبر عدد من الأصوات يكون 
الرئيس الأول ٠‏ ويليه من احرز عددا 
من الأصوات أكثر من الباقي ) ٠‏ 











ويعتمد الاشخاص الذين رشحوا 
انفسهم . على ذكائهم وقدرتهم في 








ممارسة اللعبة وقوة اجسا مهم , 
ويفوز عادة من تتوقر فيه شروط 


أكثر للرئاسة "- 


أما طريقة القرعة : 

فتكون بوسائل كثيرة , فهناك 
القرعة بالفنه ( سواء بقطمة تقوه ‏ 
أو ) ٠‏ والقرعة بواسطة الحزر 
بالاصابع ٠‏ 





وهناك طريقة مسلية لاخصيار 
الرئيس ٠‏ وتستعمل هذه الطريقة 
لقضاء اكبر وقت ممكن في اللعب ٠‏ 
وهمي طريقة ( كول كول بامية ) وهذء 
الطريقة تكون كالتالي : 


يبدا ثلافئة من لمشتركين في 
اجراء هذه الطريقة , 
واحد من الثلا 
الآخرين وياخدون ا 
الى اسفل والى أعلى قائلين ( كول كول 
بامية ) ثم يبعدون ايديهم عن بعضها 











تكون كفة يده الى اسفل والاخر الى 
أعلى , وهنا يجب ان تاتي يد اثنين 
منهم على شكل واحد ٠‏ حيث يخرج 
الثالث مهزوما , واذا اتت الأيدي 
جميعها متشابهة في وضع كفة اليد , 
تعاد اللعبة من البدأ , حتى تتشابه 
به يد اثنين وتختلف يد الثالث ٠‏ 





د العملية حيث يحل اخر محل 
المهزوم » حتى يبقى اثان اخيسرا , 
وهؤلاء يعينون رؤساء للفرق + وكل 


رئيس ينتخب أعضاء فريقه بالدور 
( يقوم أحدعم باختيار عضو ويختار 
الآخر مقابلة عضوا ٠‏ وهكذا حتى 
يكمل الفريقان ) ٠‏ 





ولكن في بعض الحالات ٠‏ تتطلب 
اللعبة رئيسا واحدا فقط ٠‏ ففي هذه 
الطريقة ( كول كول بامية ) .يؤتى 
بثالث وذلك بعد اجراء التصفية 
المذكورة ٠‏ ويسمى هذا( ( 
ويبداون بتكرار العملية الأولى قائلين 
( عيرة.بيةافي دار احمد سفيرة ) * 
حتى تتشابه يد أحدهم مع وضع يد 
العيرة ٠‏ يكون هو الرئيس ٠‏ 











أما طريقة حدره بدره : 





يصطف اللاعبون صفا واحدا , 
ويبدا احدهم بالمد قائلا ( حدره بدره 
قلي سسيدي عد المعرة 2١‏ 5 , 18, 
هاا امه ولدكئع 
مشديرا بيده عند كل كلمة الى أحد 
اللاعبين , ومن ينتهي عنده العد 
العاشر , يكون الرئيس ٠‏ وتعاد هذه 
العملية لأخراج السرئيس الاخسر 
وعكذا ٠‏ 


هذا استعراض لأمور الالعساب 
الشعبية , وسوف تحمل الأعداد 
القادمة وصفا مفصلا لكيفية تأدية 
هذه الألعاب * 


حسن. الشناطق 
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ترجع فكرة تاسيس التحف 
الشسسعبي الاردني الى عام 1935 
بتوجيه من دولة الشهيد وصفي 
التل ٠‏ وقد تم اختيار سوق القطانين 
في هديئة القدس ليكون مركزا لانشاء 
هذا التحف وقد تآلفت لجنة 
تاسيسية تضم السيدة سعدية التل 
والسيد انور الخطيب والسيد روحي 
الخطيب محافظ القدس انذاك وتم في 
ذلك الاجتماع اعداد مسودة نظام 
اكتحف الشعبي ٠‏ وقد اقر مجلس 
رئاسة الوزراء مشروع نظام المتحف 
الشعبي لعام 1975 وصدرت الارادة 
الملكية السامية بالموافقة على هلا 
النظام تحت رقم ( ١5١‏ ) لسنة 
93 ونشر ذلك في الجريدة 
الرسمية ٠‏ وبموجب هذا 
النظام اصبح التحف الشعبي 
مؤسسة عامة تتولى ذائرة الاثار 
العامة ادارتها تحت اشراف مجلس 
امناء المتحف الشعبي * 

وفي عام 15175 تم اختيار المدرج 
الروماني في عمان لانشاء اللتحف 
الشعبي الاردني وذلك من قبل دولة 
المرحوم :وضفي التل وذلك لاهميته 


44 








بقلم : محمد طاهات 


التاريخية والسياحية ولركزه 
الاستراتيجي في وسط المدينة بحيث 
يكون سهل الارتياد على الزوار ٠‏ 
وبما أن الدولة لا تستطيع ان تكون 
وراء كل مشروع بل يجب أن يكون 
للمواطنين دور في هذا المجال لهذا 
تم الاتفاق على أن يترك الموضوع الى 
القطاع الخاص وقد كان للقائمين 
على هذا المتحف دور كبير في ايجاد 
نواة لهذا المتحف والذي من اهم 
اهدافه حفظ ودراسة تراثنا الشعبي 
الذي ورثناه عن الاباء والاجداد مسن 
الاندثار والمحافظةعلىهذا التراثالحالد 
وعدف آخر مهم هو المحاولة للوصول 
الى تعميق اليقين في نفوس ابناء اردئنا 
ولا سيما الجيل الصاعد بان وطنهم 
ذو اصالة وان امتهم عريقة في تاريخها 
وامجادها ٠‏ وكذلك تنمية التذوق 
لجمال التراث وتحريك القدرة على 
اكتشاف ماضي هذا التراث من جمال 
وممان وتقاليد ٠‏ 

ومن الواجب حسماية التسراث 
وصيانته خوفا عليه من الزوال 
والضياع حيث تجد اقبلا من 
الغربيين على اقتناء التراث الاردنني 
وتهاقتا وابتياعا للا تبقى 
من ازيائنا الشعبية التقليدية والحلي 




















والائاث ٠‏ وهذا يحز في نفس كل من 
يغار على تراث وطنه ان يتعمد دخيل 
غازطارىء محتل الاغارة على تراثا 
وانتحاله زورا وادعاؤه زيقا وبهتا 
يكذب على التاريخ في امسه وحاضره 
فلا بد اذن من انقاذ التراثك وحمايته» 











وكان المتحف الشمبي عو خير متقد 
لهذا التراث ٠‏ هذا ويجب على 
السؤولين المساهمة البناءة في تكملة 
الطريق التي بداعا المرحوم وصفي 
التل وحيث أن الطريق صعب وشاق 
ويحتاج الى التكاتف والمساعدة مسن 
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جميع الاطراف حتى يكتمل بتاء 
المتحف ٠‏ وباعتقادي انه لا يكتمل 
الا اذا تمت عملية مسع فولكلوري 
عام لجميع مناطق المملكة ٠‏ 

يشتمل المتخسف على الأزياء 
الشعبية المختلف مناطق المملكة وعلى 
الحلي والاثاث والصناعات اليدوية 
والبسط والمطرزات والآدوات 
النحاسية الكثيرة والمختلفة وسوف 
نتناول بعضسا من هذه الوجودات 
بالتفصيل ٠‏ 
الازياء الشعبية : 


يعتبر الزي الشعبي اللغة التي 
تحدئنا عن تراث الشعوب وترجع بنا 
الى الماضي القريب وغالبا ما ينبشق 
من البيئة وهو ظاهرة اجتماعية 
ويمكن ارتباط الليباس او 
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الزي بالمكان والزمان الا انه تقليد مر 
بمراحل طويلة وعادة مستمرة جرى 
عليها صنوف من التعديل والسزي 
الشسعبي بشكل عام ظاهر ة اجتماعية 
متوارئة ولكل الشسعوب في العالم 
أزياؤعا وثيابها التقليدية الخاصة بها 
هما عن بعضها البعض وكثيرا ما 
يكون للشعب الواحد ازياه مختلفة 
وان اشتركت في طابعها العام وكانت 
الازياء الشعبية في الاردن بضفتيه 
نتاج سنوات طويلة للا 












يتوارثه الابناء عن الاجداد وتختلف 
ازياؤنا بشكل عام باختلاف وجودها 
فالزي في البادية يختلف عله في 
القرية ٠‏ وستظل دراسة الزي 
الشعبي في الاردن ناقصة ومبتورة الى 
أن انتم عملية مسح فولكلوري للبلاد 














ويدمش الباحث في هذا الموضوع 
من كثرة تنوع الازياء في الاردن ويعود 
ذلك الى عدة عوامل منها كثرة تنوع 
الاقليات الدينية وتنوع العادات 
والاختلاف الكبير في انماط الحياة 
البقرية - 





فيرى الباحث الملابس 
المطرزة في المناطق التي تتميز الحياة 
فيها بالسهولة بيئما تجد المسلايس 
البدوية سوداء واكثر بساطة ء لقسوة 


الزاعية 





البدوي من مكان الى اخر ٠‏ كما يجب 
ملاحظة تأثير الازياء العربية على 
ازيائنا الشعبية فالمعروف أن بلادنا ما 
زالت ملتقى شعوب ثلاث قارات وعلى 
لى المثال هناك تابه كبير بين 
في الغور الاردني وبين ذي 
في سائر المناطق البدوية العربية 
وعند دراسة الزي الشعبي الاردنسي 
تجد ان ملابس الرجال تتالف من 
الثوب وبعض الملايس الداخلية 
بالاضافة الى الحطة والعقال بينيا 





ذي المرأ 
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الزي الرمثاوي : 


.يصنع من القماش الاسود ٠‏ 
ويطرذ.بوحدات مزخرقة رائعة تعرف 
بالرقمة المخرمة ويكون التطريز على 
الصدر والجوائب والداير ( اطراف 
الثوب ) وتغطي الرمثاوية راسها 
بشنبر اسود وتلبس قوقه العرجة 
المزدائة بالخرز وبالقطع الذهبية 
والفضية وتكون العرجة مزركشسة 
بالشراشيب التي تتدلى الى الخلف 
حتى الوسط ٠‏ وتزين المراة صدرها 
بالقلادة الذعبية او الفضية ٠‏ 
الزي السلطي : 

يعتبر من اكبر الازياء المحلية 
طولا وعرضا واكثسر كلفة حيسث 
يحتاج ثوبها الى اكثر من (5؟) ذراعا 
من القماش الاسود ٠‏ ويطوى من 
الوسط حتى يتساوى طرف الطية 
الخارجية مع طرف الثوب نفسه عند 
القدمين ٠‏ وتليس السلطية على 
رأسها العصبة العريضة والتي تفوق 
بعرضها واستدارتها جميع 
العصبات » 











وتزين صدرها بخمسات )١(‏ 





بة رشادية وتربسط خصرما 
بشويحة مغزولة من الصوف الملون + 
بيت دجن * 
يصمع مبن_القماش. الابيض 
الفضفاض ٠‏ حياكته يدوية يتكون 
الصدر من التطريز غرزة الصليبٍ 
رسمة العقرب بألوان كثيرة منها 
الاحمر والخمري والاخضر باعلى 
الصدر وعلى الكتفين قطع من المخبل 
المطرز عليها بخيوط فضيه وحريرية٠‏ 

ويوجد في اعلى الكم مطرزة 
بالحرير الابيض والاخضر والبرتقالي 
على قطعة من القماش البنفسجي تمقد 
حتى نهاية الكم ويوجد رسمة العقرب 
مطرزة بخيوط فضية حريرية ٠‏ 
الزي العجلوني : 

.يكون الثوب الاسود فضفاضا 
مطرز الداير ( أي اطراف القوب ) 
وكذلك مطرز اطراف الاردان والقبه 
ويكون تطريزه باليد ويسمى الشرش 
او المدرقة أما غطاء الراس والسق 
فهو بالنسبة الى البغات منديل (اشار) 
يكون لونه اسود او ملون عادة أما 
النساء المتزوجات مؤلف من قطعتين 
(الملقع) او الشثير وهو يغطي العنق 
وتختفي اطرافه تحت الثوب ثم 
العصبة وعي من الحرير المدنسوج 
اللقصب وتلف على الراس بشكل 
عصابه لها اهداب رفيعة تتدلى على 
الصدر وتحت العصبة تلبس العرجة 

















(ا) غمسات ذعبية د قطع ذعبية يحجم قطم الخسة قرو 
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لتحيط بالراس وتتالف من الامام 
من صف من القطع الذهبية والفضية 
وتتدلى من الخلف شراشيب تنتهي في 
الوسط ٠‏ 





زي دام الله : 

لون الثوب يختلف كليا عن 
بقية المناطق لأن لونه أبيض مطرز 
بالاحمر والاسود بطرزة الصليب على 
اختكل مريع على الصدر ومثلت غلٍ 
الأكمام وبخطوط طويلة على الجائبين 





ويكون الحزام من قماش الساتان 
المقلم أما الطاقية غطاء الراس فتسكون 
من نفس قماش الثوب وعليها تطريز 
فلاحي مرصعة بالقطع النقدية على 
اعلى الجبهة ويوضع على الطاقية غطاء 
مطرز بالوان زاعية * 
الزي الكركي : 

أما 'ثوب الكركية فمصتوع مسن 
القماش الاسود المسرز بالفر: 


الفلاحية بالوان زاعية متعددة ويكون 
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ثوب الكركية طويلا جدا ويربط مسن 
وسطه يشويحه لتكون العب الطويل 
الذي يصل الى ما تحت الركبة وتليس 
الكركية فوق الثوب ما يسمى الدامر 
وتلبس كذلك العباءة عندما تخرج من 
البيت ٠‏ تغطي الكركية راسها بعصبة 
سوداء أو حمراء محلاة بالقصب 
واحيانا يتحلى صدر القسوب بالحلي 
الذهبية والفضية وتظهر بين حليها 
السمكة التي ترمز الى الخير والبركة 
وتلبس الكركية في المناسبات ثويبا 
طويلا يسمى العب وما ينطيق على 
الكركية ينطبق على الزي الشعبي في 


معان أ* 





صناعة البسط : 


اخذت بعض ال مدن والقرى في 


الاردن من هذه الصناعة صناعة يدوية 
تقليدية تعتز بها ٠‏ فنجد في مادبا 
واربد والكرك مثلا كيف تصنع 
البسط المزركشة بالوانها الجميلة 
وبرسوماتها المختلفة التي تختلف من 
بلد لاخر او التي يتخذ منها معظم 
الاردنيين زينة يزينون بها بيوتهم 
وجدران منازلهم ٠‏ 


المهابيشس ودلة القهوة 





ونجد كذلك من محتويات المتحف 
الشسعبي المهباش ودلة القهوة باحجامها 
المختلقة ٠‏ وهذه تنم عن اصالة العربي 
المضياف وتقدم القهوة بواسطة دلة 
القهوة المصنوعة من النحاس اما 











المهباش فهو يستعمل لطحن القهوة 
بالاضافة الىاستعمالها كاداة موسيقية 
لدعوة الضيوف لاحتساء القهوة 
وتشتهر بلدة المزار في اربد بهسته 
الصناعة ٠‏ وتجد كذلك يجاتب 
المهباش والدله المحماسه التي تحمس 
بها القهوة وحمي من الفولاة ٠‏ 


الحلي وادوات الزيئة : 


ونجد كثيرا من الحلي وادوات 
تشمل الاساور والخلخال 
وعقود الفضة والكارب التي تليسها 








النساء في المناسبات المختلقة * ونجد 
أن. على كل مسن هسذه الاساور 
رسومات وزخارف مختلفة ترمز الى 
رموز مختلفة ترجع الى صانعها ونجد 
كذلكالجدايل ويستعملها بدو الضفتين 
ويتدلى منها شراشيب حرير وخرز 
ومزينة الشراشيب بالودع الابيض ٠‏ 
ومناك قلائد من القرنفل والمرجسان 
وينتهي بشراشيب الحرير الاصلي 
وتلبسه نساء البدو ٠‏ وهناك ايضا 
قلائد بشكل حجاب عليه رسمسة 
الزعرة او نجمة ٠‏ 


نظام المتحف الشعبي للحلي والأزياء الشعبية 


صير بالاستناد إلى اللادئين از © و 44 ) 
من قانون الآثار القديمة رقم (65) السئة 
محعدء 


المادة ١‏ يسمى هذا النظام از تلام امتح 
الشعبي للحلي والازباء الشعبية السئة 
5 ) ويعمل به من تاريخ نشره لي 
الجريدة الرسمية ٠‏ 


الاذة :3 يكون للعبارات والالفاظ التالية 
المعاني المخصصة الها ادناء ها لم تدل 
القريئة على خلاف ذلك + 
المتحف + المتحف الشعبي اللحلي والازياء 
الشعبية القائم حاليا والمؤسس. باشراق 
نادي احياء التراث الشعبي ٠‏ 
الجلس : مجلس إدارة التحف الشكل 


بموجب هذا النظام للاشراف عل ادارة 
امتحف وشؤوله الالية * 


الادة ؟ ‏ عدف المتحف جمع الثراث الشعبي 
من الحلي والازياء واللابس الشعبية 
الاردنية وعرضها على الجمهور ٠‏ 


اثاعة 4 - 1 + يعين مجلس الوذاء بتنسيب 
من الجهة الختصة ادارة اللتحف من + 
١‏ - همثل عن دائرة الاثار العامة + 

- همثل عن مؤسسة رعاية الشباب ٠‏ 

؟ - همثل عن فادي اخياء الثراث الشعبي 

؛ - همثل عن وذارة السياحة والاللو/ 
سلطة السياحة .. 

ه ‏ همثل عن وزارة بالثقافة والاعلام/ 
دائرة الثقافة والفنون . 
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المادة 


اللادة 


الام 


> - همثل عن وزارة اكالية + 
اب ل يعين مجلس الوزداء من بين اعضاء 
اللمجلس رئيسا ونائيا اللرئيس * 
ج - مجلس الوزداء حل المجلس الاي 
سبب وتعيين لجنة لادارة اللتحفا ٠‏ 
اه تخضع قرارات المجلس التصديق 
وذبر السياحة والاثار الذي له آن يقرها 
وبرفضها أو يعيدها مع بيان الاسباب ٠‏ 
+ - يعقد المجلس جلساته بثاء عل 
غلب الرئيس ونائبه في حل شهر على 
الائل ويكون النصاب قاثوثيا بحضور 
أربعة أعضاء ٠‏ 
ال يتول المجلس ادارة التحف 
تحت اشراف دائرة الاثار ويعمل عل 
تطبيق القوائين والانظمة الحكومية ويتعاون 
مع الجمعيات والهيئات والمتطوعين للاستفادة 
من خبراتهم * 
أب - يختص المجلس بتعيين وعزل الموظفين 
وتحديد رواتبهم وزياداتهم كما يختص 
بتحديد أولات ازيارة التتحفا ٠‏ 
م - انتكون ميزائية التحف من + 
ها ترصدم الدولة من مخصصات 
لي موازئة الدولة العامة از من 
ميزائية دائرة الاثار العامة ) + 
ها يحصل عليه من تبرعات +* 


حصيلة الرسوم الفروضة على زواد 
للتحف + 








4 - آية هوارة أخرى * 

4 ب يستوق هن زوار التحف بموجب 
وصول رسمية رسم زيارة وفق الترتيب 
الثاني 

د 


 )‏ مبلغ (+ه» فلسا من الزائر الذي 
لا يتجاوز اسنة من العمر ومائة فلس 
ممن تجاوزها. + 





اب مبلغ .> فلسا من الزائر اذا كان 
عضوا لي فريق أو تجاوز عنده عشرة 
اشخاض ٠‏ 


المادة 





ايكون لمجلس الادارة حق التصرف 
في الاموال اللخصصة للمتحف ويفوض 
النين من أعضاله بالتوقيع على المعاملات 
للالية للمتحف وفق نظام مالي خاص 
يوضع لهذا الفرف + 
الثادة 1١‏ في حالة الغاء المتحف تعود جميع 
ممتلكاته الى المتحف الشعبي التابع لدائرة. 
الالار ‏ 
مجلس ادارة اللتحف الشعبي 
للحلي والازياء الشعبية. 
قرر مجلس الوزراء تعيين مجلس ادارة 
اللتحف الشعبي على النحو التالي 4 
رئيسة اللجلس 2 
وممثلة لنادي احياء التراث الشهبي ٠‏ 
؟ - السيد يعقوب اعويس + نائب الرئيسة 
وممثل عن دائرة الاثار * 


 لثلا السيدة سعدية‎ ١ 


+ - السيد نمر اسرحان : ممثل عن دائرة 
الثقالة والفنون ٠‏ 

4 السيد مصطفى الحسن : همثل عن 
مؤسسة رعاية الشياب ٠‏ 

ه ‏ السيد عبد الرحمن ابو زاح + ممثل عن 
اسلطة السياحة + 











الحضرة اجتماع يستحضر فيه 
الذاكرون الله يذكرونه بحضور 
القلب معه وبذكرونه بلفظ الله ٠‏ 
وفيها بالاضافة الى ذكر الله مدائح 
نبوية وقصائد ديئنية تعين على 
الاستمرار في الذاكر ولا تسستعمل 
فيها الات الطرب عند بعض اتباع 
الطرق ويعتبرونها بدعا ضالة وافعالا 
تحرمها الشريعة الغراء ٠‏ ويستعمل 
الطبل والدف والصنوج عند اتباع 
بعض الطرق الاخرى ٠‏ 

وقتها : 

واتفق على ان يكون وقتها 
مساء يومي الاحد والخميس بعد 
صلاة العشاء وبعد ظهر كل يوم جمعة 
وفي مناسبات اخرى هدتها الزمنية 
اتتراوح بين 3٠‏ الى +4 دقيقة عادة ٠‏ 

وتهدف الحضسمة الى اصلاح 
النفوس والقلوب من الشسهوات * 





وايضا القلوب تصدا وجلازها ذكر 
الله ٠‏ كان رسول الله (ص) يوجه 
اعتنام اضحابه الأصلاخ كلويهم ويبين 
لهم ان صلاح الانسان متوقف على 
اصلاح قلبه وشفائه مسن الامراض 
الخفية والعلل الكامنة وهو الذي 
.يقول ( الا وان في الجسد مضغة اذا 
صلحت صلح الجسد كله واذا فسدت 
فسد الجسد كله الا وعي القلب ) ٠‏ 
كما كان يعلمهم أن محل نظر الله 
الى عباده انما هو القلب ٠‏ 


« ان الله لا ينظر الى اجسادكم 
ولا الى صوركم ولكسن ينسظر الى 
قلوبكم » ودليل الحضرة من القران 
قال تعالى « فاذكروتي اذكركم ٠‏ * 
« الذين يذكرون الله قياما وقعودا 
وعلى جنوبهم » ٠‏ « فاذكروا الله قياما 
وقعودا وعلى جنوبكم ٠ ٠‏ 
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ودليلها من السنة « ٠٠٠‏ وان 
ذكرني في ملا ذكرته في ملا خير منهم » 
ودليل 
المدائع والسماع في الحضرة قال 
رسول الله (ص) ٠‏ ان من الشعر 
لحكمة » 





حديث قدسي رواء الث 





يقول العلامة السفاريني شارح 
منظومة الاداب : وفي رواية ابي بكر 
ابن الانباري ان كعب بن زهير لما جاء 
تائبا وقال قصيدته المشهورة *٠‏ 


بانت سعاد فقلبي اليوم متبسول 
متيم اثرها لم يفد مكبول 


الى ان وصل الى قوله : 


ان الرسول لنور يستضاء به 
«ههند من سيوف الله مسلول 


رمى عليه الرسول بردة كانت 
عليه » وان معاوية بذل فيها عفيرة 
آلاف فقال ما كنت لأوثر بثوب رسول 
الله احدا فلما مات كعب بعث معاوية 
الى ورثته بعشرين الفا فاخذها منهم 
الى ان قال « تحصل من انشاد قصيدة 
كعب بن زهير بين يدي الرسول 
واعطائه البردة سئن ٠‏ 
١‏ اباحة انشاد الشعر ٠‏ 
استماعه 'في المسجد ٠‏ 
ب الاعطاء عليه * 
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والشعر الذي يقال في الحضحرة 
شعر رمزي قيل بلغة العشق والمحبة 
وسماع الشعر في الحضرة يبعث على 
الاستمرار في الذكر ويثير كوامسن 
النفوس ويهيج مكنونات القلوب بما 
فيها من الانس بالحضرة القدسسية 
والسوق الى الانوار المحمدية + 





قبل الدخول في الحضرة يقوم 
الحضور بما يلي 


١‏ الاستغفار : بصيغة ( أستغفر 
الله ) مائة هرة ٠‏ 


؟ ‏ الصلاة على النبي (ص) بصيغة: 
( اللهم صل على سيدنا محمد عبدك 
ورسولك النبي الامي وعلى آله 
وصحبه وسلم ) قال تعالى ٠‏ ان الله 
وملالكته يصلون على النبي يا أيها 
الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا 
تسليما » * 





؟ ‏ كلمة التوحيد بصيفة : ( لا اله 
الا الله وحده لا شريك له له اللك 


وله الحمد وهو على كل شيء قدير ) 
مائة مرة او ٠‏ لا اله الا الله » فقط ٠‏ 


انم يذكر الحضور اسم الله بصوت 
ممطوط ( آله ) سبع مرات قم 
يشرعون بالتحلق فيكونون حلقة 
مقفلة يمسك كل واحد بيد زميله 
الايمن والايسر ويبدأون بالذكر على 











هيئة الركوع في الصسلاة فيردد 
المنشدون قصيدة لحنها بسيط + 


انتم فروضي وتنفلي 
انتم ححديثي وشفغلي 
يا قبلتي في صلاتي 
اذا وقفت اصلي 
اليه وجهات كلن 
النه الله 
الله الله الخ 
ثم ينتقلون الى قصيدة اخرى ٠‏ 
صل يا سسلام على الوسيلة 
وشسمس الانام طلعة ليلي 
يا ساقي العشاق املا الكؤوسا 
من خمر الاذواق يحي النفوسا 
عليك السلام غير البرية 
سسقى قدم وح لان 
ثم يتبعونها بابيات اخرى ؛ 
فامنست انعاما بالقرب 
واطفي اضراما بالقلبٍ 
واكشسف يوهاما بالحجب 
فالهجر ان دام حسبي الله 
بعد انتهاء القصيدة عطسي 
السيخ اشارة بتغير الحركة في الذكر 
فيقول احد المنشدين بيتين مسن 
القصيد : 
سفيئة الحب في بحر الهوى وقفت 
فامئن علينا بريح منك يجريهسا 


لا يعرف الشوق الا من يكابده 
ولا الصبابة الا مسن يعانيها 

فينتشه المنشدون قصيدة بلحن 
0 
بروق الحسي كاعه 

ونفس السب طماعة 
وكتمان الهوى طاعة 

ولكن هله الساعه 
راناوجه من نهوى 

ونا حقت الدعوى 
ونلنا الرتبة القصوى 

وابدى الور شسعشاعه 
ترنم ايها الحادي 

انا في ين ةالوادي 
ولع البرق لي بادي 

ودنيا الفير خداعة 
وصلي رشنا حقا 
به عيد الفنى يرقى 

يقوي الله اسماعه 


وفي اثناء الانشاد يتصاعد ذكر 
الذاكرين مع تصاعد النشيد ثم يعطي 
الشيخ اشارة بالوقوف فيقول احد 


فياخذ الذاكرون 





كل القلوب الى الحبيب تمييل 
ومعي بذلك شاهد وديل 
آما الدئيل اذا ذكرت محمدا 
صارت دموع العاشقين تسيل 
56 








هذا رسول الله هذا الصطفى 
هذا لرب العائسين خليل 
ثم ينضد المنشدون قصيدة تناسب 


ذكر الذاكرين * 


بابل لاقبال ترد 
وشيري السعد قال 
ظهر الهادي محمد 
شمس افلاك الكمال 
فزها الكون واشرق 
ببصابيح النجاة 
والهدى ما تحقق 
زال ديجور القلام 
ومل الدنيا تجل 
لوي اخصرع بابب 
ويه الدهر تحخل 
واكتسى قوب الجمال 


ثم يقول الشسيخ هو الله , مهو 
الله , هو الله » فيذكر الذاكرون 
بحركة' على هيئة: الركوع .في الصلاة 
والرفع منه الل الله الله الله * 





وتعاد خطوات الحضرة السابقة 
بقصائد مخالفة للسايقة لحنا وكلمات 


وفيٍ نهاية الحضرة يشير الشيخع 
بسباية يده اليمنى قائلا ( الله ) 
بصوت ممطوط فيجلس الذاكرون 
ويستمعون من المقرىء الى تلاوة عشر 
من القرآن الكريم ٠‏ يؤم الحضرة 
الشيوخ والشباب ٠‏ والاطفال ياتون 


53 


لمشاعدة أولئك الذاكرين ٠‏ وتاتي 
أحيانا فئة من النساء المتدينات الى 
مكان معد خارج المسجد يمكن فيه 
سماع ما يقال في المسجد ٠‏ 


بعد أن ينتهي المقرىء من التلاوة 
يقرأ الحضور سورة الفاتحة ثم يشرع 
الشيخ بسمذاكرة علمية فيها توجيهات 
ونصائع وبحث أمور دينية ثم ينفض 
ل 


وفوائد الذكر اكثر من مالة : 


٠‏ انه يطرد الشسيطان ويقمعه 
ويكسرمه ٠‏ 
- انه يرضيالرحمن عز وجل. 
؟ - يزيل الهم والقم عن القلب. 
4 - يجلب للقلبالفرح والسرور 
والبسط ٠‏ 


ه ‏ ينور الوجه والقلب ٠‏ 


7 - يقوي القلب والبدن وانه 
يجلب الرزق * 


انه يكسو الذاكر المهابة 
والحلاوة والنضرة ٠‏ 


9 انه يورث المحبة التي عي 
روح الاسلام وقطب رحى الدين 
ومدار السعادة والنجاة فالذكر باب 
المحبة وشعارها الاعظم ' ٠‏ 

















الخب , قديم قدم السزمان , 
وعرفته البشرية » وهي لا تتعدى 
الفردية ٠‏ وتطور مما خلال مراحل 
تطورها , واتخد له أبعادا كثيرة 
السم تكن متصلة به خلال مراحيل 
سابقة ٠‏ خاصة في المجتمعات 
القبلية والعشائرية , والقرى 





الصغيرة » حيث كان الحب جزما. من 
خيالات واوهام لا تلمس باليد » ولا 
ترى بالعين » ولكنها تدرك من خلال 
حواس اخرى لا علاقة لها بالواقع ٠‏ 
ولذلك كان لا بد من وجود رابسطا 
وثيق بين الحب »وبين اشياء كثيرة 
غير هوجودة على أرض الواقع ٠‏ مثل 
الخرافات ٠‏ والاساطير » والجان 





وسنقصر حديثنا قي هذا المجال 
على علاقة حميمة قامت بين الحب 
وبين التعويذة ( الحجاب ) حيث 
توثقت الصلات بينهما , وتعددت 
حوادثها ٠‏ و, الكثير من القصص 
حولها » راسمة صورة واضحة عن 





مدى عذه العلاقة * وعن مدى استعداد 
الفطرة البشرية لاستمراريتها ٠‏ 
مسميات الحب : 


يطلق أعل القرية العديد مسن 
الاسماء على المحبين ٠‏ فيقال للمحب , 








مصاحب .. إواختقية مطباحبة , الو يقال 
للشاب الذي يعشق فتاة ٠‏ لا يف » 
أو ملتف عل بنت » ويقال للبنت 


٠‏ لايفه » أو ملتفة على شاب ٠‏ أو 
يقال لهما غاشق , وعاشقة أما كلمة 
حب 2 فهي قَليْلاآ ما ترد على لسان 
الناس في القرية + 
عمليات مصاحية لصنع الحجاب : 
قلنا أن الحب والحجاب صنئوانء 
فالحجاب ايضا قديم العهد , عرفته 
الام بشكل أو باخر وغالبا ما 
تصاحب عملية صنع الحجاب عملية 
الفتحع , أو الكشف”, وتم هله 
العملية باوجه كثيرة متعددة منها ٠‏ 
- الضرب في الرمل * 
- كشف الطالع من خلال النجوم 
- قراط الا 
الفتح في الفنجان ٠‏ 
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اح عن طرق اوراق اللعب ٠‏ 

٠ الودع‎ - 

عقدة الخيط ٠‏ 

ات الفتع في المندل ٠‏ 

كشف سلوك الانسان عن 
طريق جمع علاماته من خلال احرف 
اسمه واسسم والدته + 

وعمليات الرمل , والنجوم , 
وآلكف , والودع , والشدة 2 فهي 





قطعا الاكثر ممارسة , أما عقدة 
الخيط فاستعمالها قليل , لانها عملية 
اخاصة ٠‏ بالنور فقط » ٠‏ 

مواد داخلة في صنع الحجاب : 
مجموعة الادوية وتتالف من 

١‏ - سنمكة 

2-8 








4 هخ عصفور 
ه ‏ مواد اخرى 
قرآنية ٠‏ كآية الكرسي ٠‏ 
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أو بدايات السور مثل « الف لام ميم» 
واه الف لام ميم صاد » واه الف لام 
راء » وبعض الايات الاخرى ٠‏ 

اسماء ملوك الجن ٠‏ وبعصض 
الاسماء الاسطورية ٠‏ التي حفظتها 
ذاكرة الانسان البسيط , وبعض 
ملوك الجن ٠‏ 

دم 'الحيفلا 

مخ الجمار 

كتابة اسم الفتاة , او الشساب , 
واسم الوالدة مع اسماء ملوك الجن 
والمقربين * 
شكل الحجاب : 

والحجاب يكون في اغلب الاحيان 
مثلثا٠‏ وقد يكون مستطيلا أو مربعاء 
ويغطى بطبقة من الصفيح * 
اماكن وضعه : 

ينصح الذين يقومون بعملية 
الحجبة الانسان بوضع الحجاب في 
اماكن كثيرة مختلفة ٠‏ حسب طبيعة 
الحالة أو حسب المواد الداخلة في 
صنعه ٠‏ ونستطيع أن ثبت بعض هذه 
الطرق والاماكن * 


١‏ أما ان يعلق الحجاب في 








الشجرة يهتز قلب الفتاة بعب 
الشاب أو العكس ٠‏ 

؟ ‏ يذاب الحجاب المصنوع من 
الادوية في الشاي , أو في اي حساء 
ات 








» - الحجاب المصنوع من الآيات 
القرآنية , يعلق في صدر الانسان , 
أو يذاب في الشاى أو في اى حساء 
6 

؛ ل الحجاب المصنوع من 
اسماء ملوك الجان . يناب في الماه» 
ترش به طريق المحبوب ٠‏ او يغتسل 
به المحب + 

ه ‏ الحجاب المصنوع من دم 
الحيض , أو مخ الحمار , يوضع مع 
الطعام اثناء عملية الطبغ ٠‏ 
الحجاب وحوادث الحب : 
( يقول الحاج محمود 1 ٠‏ ,هت 
غاما دير ابان : 

ذهب جماعة من اقاربي , الى 
احد الفتاحين , وطلبوا منه ان يوفق 
بين قلبي ابنهم الشاب وقريبتله 
الشابة ٠‏ ذلك أن البنت ليست على 
وفاق تام مع الشاب , وان الال لا 
إيريدون ابئة اخرى من بيئة اخرى 
لولدهم : 

وصنع الحاجب له الحجاب , 
واوصاهم ان يضعوه في ابريق الشاي 
الذي ستشرب منه البنت ٠‏ ولم يطلع 
النهار على البنت الا وهي كسيحة , 
لا تستطيع الوقوف على قدميها, 
٠‏ والبنت موجودة في ماديا » وما 
ازالت حية حتى الان * 











« أما ابو يوسسف 559 عاما 
فيقول : 

هناك فتاة اخرى تدعى ٠‏ الحجة » 
وتسكن وادي الحدادة , تأخذ بعضا 


من الترَايغ الذي كمي عليه كل من 
الشاب والفتاة , وتكتت: اسماء كل 
من والدة ووالد الشخصين , وبعض 
الايات القرائية ٠‏ وتنصح بان يذاب 
الحجاب دائما في الاي ٠‏ 

ويضيف أن ابن اخيه مس 20م ٠‏ 
ما إزال مخبولا بعد احدى هذه 
الوصفات ‏ * 

ويقول موسى رباع ( عن والده 
ولا عاما ) : 


أن احدى الفتيات من , البدو ٠.٠‏ 
ذهبت الى احد الفتاحين ٠‏ وطلبت منه 
أن يعمل لها حجابا لزوجها الذي لا 
يقربها ٠‏ فاعطاها الحاجب حجرا 
غريبا » وطلب منها ان تطحن هذا 
الحجر , وان تضع بعضا منه في كل 
كوب هاء تقدمه أزوجها ٠‏ و 
هذه الزوجة ضرر زوجها ٠‏ فاجرت 
التجربة على ه خروف ٠٠‏ كان عندهم» 
وقد اثرت هذه الو على «الخروف» 
ولكن تبين في النهاية , أن هذا الحجر 
قد اثر على كلية الخروف واحدث 
فيها العديد من الخروق * 











© اخذت هذه الممسلومات من 
الاشخاص ذوي العلاقة بالموضوع 
© اخذت معلومات صنع الحجاب عن 
بعض من يمتهنون هذه المهنة 

© أنبت أن دم الحيض ٠‏ وى 
الحمار وبعض الادوية الاخرى , 
تصيبالانسان بالتسمم وتعالج بالخل 
والزيت ٠‏ 








محمد الظاهر 
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ها ان يبلغ الشساب الخامسة 
عشرة هن عمره حتى يبدا هو واهله 
في التخطيط للزواج » وأقلة مسن 
يتمون السابعة عشرة بدون زواج 
أو خطبة على الأقل , هله العسادة 
متوفرة بل ومحافظ عليها في عدة 
مناطق من الاردن » غير انها متبلودة 
اكاثر. :في . جميع المنايكق التي الطنهنا 
عشائر بني حسن , وما زالت هله 
العادة عندهم سواء بقوا في القرى او 
في المدن التي انتقلوا اليها » ففي قرية 
الماشمية نرى ان الشاب ههما كان 
نوع عمله بسيطا فانه يقبل على 
الزواج بسرعة ٠‏ 

الخطبة : 

غالبا ما يتم اخجيار المروس من 
قبل والدة الشاب او اخته او احدى 
قريباته , بعض الحالات يكون 
الشاب قد رأى الفتاة فاذا كان ذا 
جرأة فانه يتكلم مع والده مباشسرة 
والا فانه يتكلم مع والدته حتى تقوم 
بدور الوساطة مع الوالد ٠‏ بعد ذلك 












رس 


تبدا عملية المساورة بين الاههل 
والاقارب ٠‏ وبعد موافقة الامل تقوم 
والدة الشاب واخته الى زيارة امل 
الفتاة مبدايا لفرش الطريق كما 
يقولون واشعار أهل الفتاة بالنية 
المزمع عليها , ثم يتداول والد الشساب 
مع والد الفتاة في موضوع الزواج 
ويكون الاتفاق حاصلا بين الطرفين * 
الجاهمة : 

يقوم والد الشاب ويجمع اقاربه 
ويدهيون الى بيت العروس للخطبة ٠‏ 
ولا تذهب النساء عادة في هذه الخطوة 
ابدا وائما عي موقوفة على شيوح 
العشيرة او اقارب الشاب فقصط ٠‏ 





ل سات 
ولو ابو زيد على اليسار » ٠‏ 











وقبل ان يتناول الفنجان اول 
الضيوف يقول كبير الجاعة سنا او 
والد الشاب ٠‏ احنا جيناك في حاجة 
اذا قضيتها شربنا القهوة : قيجيبه 
والد العروس ٠‏ ابشروا باللي جيتوا 
فيه , فحتى لو كان واحد من اولادي 
دايح اعطيكوا اياه ٠‏ فيقول كبير 
الجامة : حنا تخطب ينك 





الفلان فيجيبه والد العروس: وانا 
اعطيته ثم تبدأ عملية تحديد المهسر 
فيقول كبير الجاهة : حنا مجزينك 


مهرا كذا وكذا ٠‏ قاذا رضي والد 
العروس يقول : مقبولات منكم والا 
فانه يبرر تقليله المهر بانه لا يريد 
اية فائدة خاصة له ولن ياخذ مسن 








ورائها درهما واحدا واتما هو عائد 
معها ٠‏ 

فيقول كبير الجاهة له : انث 
السكين واحنا اللحم او احنا نايخين 
وحمل قد ما بدك ٠‏ واذا رأى أن والد 
يطلب كثيرا فيقول له : طاا 
عفوك : شو تفوت لله وللحمد وللئاس 
والشيوخ , قيفوت من المهر مخيرا 
ويقوم والد العريس بدفع المهر لوالد 
العروس ويحدد موعد الزفاف ٠‏ 

غالبا ما يكون الزفاف في فصل 
الصيف او الربيع لاسباب عدة منها 
صلاحية الجو للسهر في الليل ٠وتكون‏ 
الوليمة عادة يوم الجمعة ٠‏ وتححدد 
عادة ايام ثلاثة او اربعة قبل الجمعة 
٠‏ والرقص ٠‏ وهناك عادة متبعة 
دائما وعي اقامة بيت من الشسعر 
امام منزل العريس ٠‏ 












.يجتمع الرجال في طرف من بيت 
الشعر ويسمى ٠‏ الشق» وعم يطلقون 
عليه ٠‏ اليج  »‏ بالجيم بدل القاف 
والجانب الاخسر من البييت 
يخصص للنساء ويطلق عليه اسم 
« الربعة » ٠‏ 

ويبدأ الغناه من قبل النساء 
والرجال كل في مقصورته او جانبه 
واول ليلة من ليالي الفرح يطلق 
عليها اسم «الشرة» وقد ياني 
على الفرح من قرى مجاورة لمشساركة 
امل العريس فرحهم ويطلقون على 
عملية المجيء هذه اسم « المسعروة » 
والاحتفال يبدا من غروب الشسمس 
وحتى نهاية الليل ويتم توزيع الحلوى 
الشعبية على الحضور ثم تعلق بعض 
انواع الملابس العربية مثل الحطة 
والدامر على حبال البيت ٠‏ والحطة 
عي قطعة قماش مصنوعة من الحرير 
او الجوخ تلف على الراس اما الدامر 
فهو يشبه القميص يلبس على الثوب 
ولا يغطى الا الصدر فقط ٠‏ 
الغناء عثد النساء : 

تدا النساء اله 
الخاص بالعشيرة مثل : 

محمد ويا للحيظار 

بصلاة محمد تطرد الشسيطان 

ثم ينتقلن الى نوع اخر من انواع 











شم 
الغناء مثل : 
محرمة طيارة على كتف محمد 
محرمة طيارة 
أو نوع اخر من انواع الغناه 
الشعبي المتوارث مثل : 








اكتب ورق وارميه على الصينية 

ومنوة النشمية 

يا بي محمد 

وفي هذه الايام تنتقل التساء 
في التهاية الى الغناء الحديث المستمد 
من المحيط العام مثل : 

بالليل يا عيني بالليل : 

اما النساء الكبيرات وهن غاليا 
ما يستعملن الطبلة فانهن لا يخرجن 
في الغناء عن المتوارث القديم مثل 

هيو بالسلة فردك با محمد 

هيو بالسسلة 

ها هو كلزلة , حاملة للشرف 

ها هو للزلة 

هيو في الحبيبة فردك يا محمد 








ويتخلل الغناء حلقات من الدبكة 
اللفتيات فقط ٠‏ 
الغناء عند الرجال : 

يبدأ الغناء عند الرجال على شكل 
حلقة وهم واقفون ويصاحب الغناء 
تصفيق الاكف ضمن ايقاع مين 
يعتبر لحنا للكلام ٠‏ وهذه الرقصة 
تشتمل على ثلائة انواع منها الخظمة 
والعليا » ويكون في وسط الحلقة رجل 
يوجههم باشارات خاصة للغناء 
والرقص ٠‏ 

بعد ذلك يأتي دور البداع حيت 
يقوم بالقاء الشعر البداوي وبجانيه 
اثنان يرددان ما يقوله ويسميان 
الرداديد ويبدا بالتحية للمعزب 
والضيوف مثل + 


1 





الله يسكم بالختع 
ظيوفا مع محلية 
ويا با الشسريف 





هات لنا فنجان الكيف 
وهناك نوع آخر من الغناء مثل : 
وكي السرو هايج هلا 
ياسلت الطمح عن هلا 
ويعيد الرداديد بعده : 
هلا علابه ياهلا 
لايا حليفة يا ولد 
وقد يظهر في الغناء بعض 
الاصطلاحات الحديثة التي ادخلست 
على الامازيج الشعبية القديمة مثل : 
سواقه يا ولد اعياده 
بسوقه سوقه برواقه 
وعبيها زين مسن البئزين 
لما تفيض المطارة 
وني نهاية الغناء بحث البداع على 
الرقص فيقول 
واللى ما يلفي ويرقص 
إيلعن مجاسر بيه « مكاسر » 
وبعد ان يستوفي جميع انواع 
الغناء والرقص يتقدم رجل من اهل 
العريس ويقول جيرة الله وجيرة الملك 
حسين الكل يروح على داره * وتتكرر 
هذه العملية كل ليلة من ليالي الفرح 
حتى ليلة الجمعة حيث يتم الزواج 
وادخال العريس , وتذيح الذبائع 
يوم الجمعة ويتم الغداء في بيت الشعر 
والعريس موجود ويقدم له النقنوط 
المعروف * 























تراث البدى القضائي 


تاليف : محمد بو حسان 


لم يبتعد عن الحقيقة كثيرا حين 
قال ستاندال : ٠‏ ان العادة هي بمثابة 
طبيعة ثانية للمرء ٠‏ وللمجتمع على 
السواء » » ان قرونا كثيرة يتكرر 
فيها الشيء ذاته لا بد ستعطيه 
القانون وضبطه للافعال ٠‏ وقبل أن 
تكتب المجتمعات قوانينها كانت 
ذاكرتها الجمعية تقوم بالدوور خير 
قيام ٠‏ 

تقاليد القضاء عند البو هيدان 
5 اللبحث وال 2 
الانثرو بولوجية ومع ذلك لم يحظ 
هنا الميدان باعتمامات الدارسين 
بشكل ملحوظ ء ريما بسيب حدائة 
هذا الموضوع نسبيا من ناحية » وميل 
الاغلبية من الدارسين للدراسات 
النظرية - غير الميدانية هن ناحية 
آخرى ٠‏ 

وان كان القضاء البدوي قد نال 
اهتماما فيما مضى فهو اعتمام اقتصر 
على عشائر محدودة , ويحصر المألف 
الدراسات التي تناولت قضاء البدو 
في كتابين ؛ أولهما كتاب القضاء عند 





عرض : خيري منصور 
البدو لعارف العمارف وثانيهما : 
٠‏ القضاء البدوي » لعودة القسوس 
ورغم أن هذين الكتابين هما الوحيدان 
في هذا الاختصاص , فان المؤلف 
يأخذ عليهما انهما لم يكونا كافيين 
لاعداد رسالة علمية من حيث المادة 
واسلوب البحث ٠٠‏ والشمول ٠‏ 

ولعل فقر التراث في هذا المجال 
اضافة الى أن الانظمة الحديثة أخذت 
تحل مكان الاعراف والتقاليد ٠٠‏ همي 
من أهم العقبات التي تواجه الباحث 
وتخطيا لكل ذلك , اخذ مؤلف 
الكتاب ٠‏ الزعيم محمد ابو حسان » 
على عاتقه مسؤولية تغطية حيز كبير 
من هذا الميدان في الاردن , ووضصع 
دراسة منهجية شاملة ستتيسمع 
اللباحثين فيما بعد الارتكاز عليها ٠‏ 

قسم المؤلف الكتاب الى ثمانيسة 
فصول , ثم قسم كل فصل الى عدة 
بحوث يشتمل عليها الفص ل كتفريعات 
حيث لم يترك زاوية ولو صغيرة في 
تقاليد البدو القضائية » الا وحاول 
اضاءتها بدءا من مكانة القاضي 
واللؤسسة القضائية عند اليدو , 











ذل 








واختلاف التفرعات القضائية عند 
العشائر , وتخصصات قضاتهم 
كقاضي العرض" والمواشي والازض 
٠٠‏ الخ ٠‏ ويتوقف المؤلف كثيرا عند 
اصطلاحات البدو وتسمياتهم في مجال 
القضاء كما توارتوها ٠٠‏ ويعطي لها 
تفسيرا على ضوء القوانين الوضعية 
التي أخذت تجل مكانها ٠‏ 

يبحث كذلك في الصيغ القضائية 
وصلاحيات القاضي ٠٠‏ وشروطه التي 
يتم اختياره تبعا لها ٠٠‏ هذه الشروط 
التي ترسخت في البادية بعد خبرة 
طويلة ' 

أن الفصل الخاص ببحث الادلة 
القضائية عند البدو هو من اطرف 
فصول الكتاب بالنسبة للقارىء الذي 
.يجهل قضاء البدو , ففي هذه الطرائق 
التي تتبع لمعرفة المجرم ما يبدو 
للانسان المماصر بدائيا من فرط 
قسموته 
العلوم الحديثة وعلم النفس بوجه 
خاص جدوى بعض هذه الطرائق ٠‏ 

وبمد قراءة البحث الخاص 
( بالبصعة ) لا بد أن يتساءل المره : 
كيف يجرؤ البدوي على القتل بعد 
كل هذا ؟؟ 

ثم يتحدث المؤألف باستقصاء 
مشفوع بالشواهد والامثلة الحية 
اجراءات الامن والتنفيذ والصلح , 
الوجه , الكفالة والعطوة ٠٠‏ والصلح 
والصلح يعني نهاية المطاف في أية 
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© ورغم ذلك فقد اثبست 








قضية . الا أن البَعض أحيانا لا 
يلتزمون به كما قعل حميد في المثال 
الذي أورده المؤلف , وقي هذه الحالات 
5 ض الفاعل للعقاب ٠‏ 


ثم ينتقل بنا المؤلف الى العقوبات 











يقدم لنا الؤلف شواهد من حياة 
البدو جرت بالفمل ومنها ما يعود الى 


وقت قريب جدا ٠‏ 


أما المهلكات في القضاء البدوي 


وعي القضايا التي تتسم بالخطورة 
وقد يؤدي وقوعها الى ل الو والحروب 
فهي قضايا الدم , قضايا العرض , 
قضايا تقطيع الوجه , وما عدا هذه 
الثلاث يعتبر من غير المهلكات لانها 
ليست على نفس الدرجة من الخطورة» 
يقف اللؤلف عند كل قضية من هذه 











القضايا ٠٠‏ المهلكة وغير المهلكة 
ويعرض لها بالتفصيل ثم يشفعها 
بالامثلة أيضا ٠‏ 


المؤلف هذا الكثاب القيم 
بثلائة ملاحق لاسماء القضاة والعشائر 
ومساكتهم في الاردن , وهذه الملاحق 
بف قيمة الى الكتساب 
تقدمه من معونة للدارسين في هذا 
الحقل ٠.‏ 
ونحن اذ نعترف بالجهد الكبير 
المبدول في هذا العمل المنهجي الجاد , 
تعترق أيضا بأن هذه الكلمة لا تطبع 











وحدما 

















ملف التشبو#ن 


انا القايدة مني صلاة على النبي 

نبي مرسل بال مؤمنين رحجيم 
يقول مسعود الشريف بما شكى 

انا ادموع عيني على الخدود سكيب 
ونيان قلبي كل ما اقول تنطفي 

يهب لها جوى حشاى ظريم 
مع السلامة يا وليدي يا محمد 

الاهي تبتجي من كل شي يريب 
تنول قصدك والني انت طالبه 

والغير بزيادة عليك اديم 
انا بوصيك يا ولدي فاحفظ وصيتي 

وكون الى معنى الكلام فهيم 
انا بوصيك عمرك لا تفرط يصاحبك 

وخليك اليه طول الزمان نديم 
انا بوصيك عز الجار عن ولد عمك 

وخلي قليبك من تلاه سليم 
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انا بوصيك وطي النفس لن طلبت العلا 

ترميك نفسك في هلاك عظيم 
وعز نفسك في الفلا حين جوعها 

وبتصير ما بين الرجال كريم 
انا بوصيك لن ريضت بين جماعة 

خليك الى معنى الكلام فهيم 
وان كان قوم صغار جالس ما بينهم 

خليك ما بين الصفار كبير 
وكثر الكلام بين الرجال خسارة 

واما السكوت ازيدهم تحسين 
ويوم الكريهة لا اتولي هزيمة 

ان نادى لمنادي لا تخاف سليم 
وان جاك قاصد لا تردوش خايب 

ولو كان في لطف الكلام حليم 
انا بوصيك لن ساعدك الزمان ورافقك 

تلطشف بعكمك لا تكون لثيم 
يا من ترى محمد تشوفه نواظري 

واقعد انا وياه بهنا ونعيم 
مع السلامة يا وليدي يا محمد 

الاهي تنجيه من كل شي يضيم 
احنا ان كان اخطينا نصلي على النبي 

نبي مرسل با مؤّمنين حليم 











السمرا والبيظا 


لا تلوم الجاهل لا تلوم 

دخل الله الجاهل مظلوم 
السدرمرا والبيظا تهاوفن 

لحق مابينهن هجوم 
قالئن اسمن و متك انر 

واحنا القهاوى بيد الامارة 
روحن يا البيض ورقة سيحجاره 

مشروب الهمل دايم الدوم 
قالن البيض واحتا العليبٍ 

واحنا لنهوم وبالسمء نفيب 
روحن يا السمر عرمط زبيب 

يالي الذبان عليك احوم 
ل نشسمي اق إن بتالشتطوى 

لون سكيم ممكرور 
السمرا مشل الصرصور 

بتعبي ع عروق الرجوم 








اتركيني من قيل وقال 
ياالكلامك بفش البال 
والتضة بدون عقال 
لبسهامالوش لزوم 
قالت البيظااناالورق 
يس ل للمحاكم دوم 
قائت السمرا اتنا العبر 
باجي من فوقك مرقوم 


قالت انا البيظ انا الفنجان 

يصلح لمججالس دوم 
قالت السمرا انا القهوة 

وانتي طايعتي لي دوم 
فكائت التحتظ اننا الترن 

ياجبي ع الشف معروق 
قالت السمرا انا اللحم 

باجي من فوقك مرجوم 


قالت البيظا انا الحمام 
مستني ياعل الكتروم 








قالت السمرا انا العقابٍ 

باجي من قوقك بعموم 
قالت البيظا انا النهجم 

ديل الغلاييق دوم 
قالت السمرا انئاالفيم 

بجمل لظيك مطموم 
قتالت البيظا اناالسيف 

انلك اللي شرج الهموم 
قالت السدفرا اتا التصاب 

وانت طايعتي لي دوم 


قالت البيظا انا الرمح 

دايمة لسفقك الدموم 
قالتالسمرااناالدرع 

علي الزرد م يروم 








من شعر نمر عدوان في رثاء زوجته 





ياومسع عترى وان هجرت المناما 

ورافقت من عقب العقل كل مجنون 
اخذت اناوياه سيعة اعواما 

مع مثلهن في كيفةه مالها لون 
والله كثه يا عرب صررفق عاما 

يا عونة الله صرف الايام وش لون 
واكبر همومي من عيال يتامى 

أن شفتهم قدام وجهي يبكون 
وان قلت لا تبكون قالوا علاما 

نبكي ويبكي مثلنا كل محزون 
قلت آه وش تبكون قالوا يتامى 

قت اليتيم اياي وانتم تسرحون 











النشاه الهو و نك 9 دك 


ضمن حديثي عن النشاط 
الفولكلوري في الاردن أحاول أن أرصد 
اللجهودات المختلفة التي |بذلت في 
سبيل دراسة ملامح حياة الشعب 
وفنونه اليدوية وما فاض عن وجدانه 
الجمعي من همارسات ومعتقدات 
شعبية ٠‏ وساتعرض هنا لوسائل 
المسح الفولكلوري والدراسات التي 
أنجزها باحثون اردنيون محاولا تقديم 
خلاصة لاهم ما قدمه كل منهم في هذا 
الميدان ٠‏ وقد تمت اعمال جمع 
الفولكلور ودراسته ضمن اربعة 
اتجاهات : 

, عملية جمع الفولكلور‎ - ١٠١ 
انطلاقا من الجهود الذاتية والبحث‎ 
٠ الفردي‎ 

؟ - عملية جمع عن طريقاحدى 
المؤسسات الحكومية ٠‏ 

"' - عملية جمع عن طريق 
المؤسسات الاهلية ٠‏ 

4 - دراسات جاممية قام بها 
بعض الباحثين والطلبة في الجامعات 


يقلم : علي فودة 


أما أبرز أولئك الذين قاموا 
بجمع الفولكلور واعتمدوا في ذلك 
على أنفسهم فهو الاستاذ روكس بن 
زائد العزيزي٠فقد‏ كان اول من ثبه 
الوجود خمسة عثير وزنا لشغر 
البادية ٠‏ كما أنه اول من نبه لوجود 
مشابهة كلية بين قصيدة لشاعر 
بدوي يدعى (علي الرمثي) » وقصيدة 
الشاعر ايليا أبي ماضي (الطين) ٠‏ 

وقد احدث اكتشافه هذا ضجة 
كبيرة تناولتها كثير من المجلات 
والصحف في ذلك الحين ٠‏ من بيئها : 
الاديب , العرفان , الحكمة , المنهل ٠‏ 
وجرائد السمير , السائع ؛ الاصلاح 
وكلها جرائد مهجرية ٠‏ 

وقد قدم الاستاذ روكس ما يقرب 
ن 168 حديثا تناول فيها حياء 
بادية من كل جوائبها ٠‏ 
هذه الاحاديث من محطتي الاذاعة 
الاردئية والكون 

كما أنه ألف كتاب ( ماديا 
وضواحيها ) أو ( صفحات من التاريخ 
القديم ) , الذي اشترك معه 
الاب جورج سابا ‏ من مواليد رام 








وقد أذيعت 











كلح 











مكثفة لتاريخ الأردن وفلسطين , لكنه 
.يركز تركيزا واضحا على مأديا: بحيث 
قال فيه بعض العلماء العراقيين 





والسوريين : ان حظ ماديا بهذا 
الكتاب , لم تنل مثله اية مدينة اخرى 
غيرها * 





أما كتابه ( فريسة ابي ماضي) , 
فقد تناول فيه اوزان الشعر في 
البادية ٠‏ واثبت فيه القصيدة التي 
.يسميها البدو ( شيخة القصائد ) ٠‏ 
لانها اشتملت على المثل العليا القي 
إبراها المجتمع البدوي , كما تناول 
افيه الموازنة بين قصيدة ( الطين ) 
وقصيدة ( علي الرميثي ) كما سبق 
وأشرنا ٠‏ 

وقد دارت حول هذا الكتاب 
معركة ادبية حامية اشترك فيها كل 
من الدكتور مصطفى جواد » والباحثة 
يوسف مسكوني , وشكري شعشاعة 
ومصطفى عبد الله السحرتي ومحمد 
يذ املعم عفاي وفيرهم: ٠‏ 

الكن اهم الاعمال التي قدمها 
الاستاذ روكس في هذا الميدان هو 
( قاموس العادات واللهجات والأوابد 
الأردنية ) ٠‏ ويقع هذا القاموس في 
ثلائة اجزاء قوامها نحو (+4) صفحة 
من القطع الكبير + وقد اطلع عليه 
الدكتور يوسف شلخت رئيس مجلس 
الأبحاث الاثنولوجية , الملحق بجامعة 











01 وقد طبع القاموس ينفقة دائرة 


كد 





السوربون في باريس , فصور بعسض 
اقسام منه ٠‏ ثم أرسل للؤلفه على 
القور براءة بعضوية هذا المجلس * 
واطلع عليه الدكتور فؤاد افرام 
اليستاني فاعجب به , ونقل عنه 
بحثا خاصا بالمملكة الأردنية ضمفنه 
الجزء التاسع من دائرة المعارف الذي 
صدر منذ شهرين . 
كما اطلع عليه ايضا المككقب 
الدائم لتنسيق التعريب في الوطن 
العربي ٠‏ الملحق بجاممة الدول 
العربية في الرباط ؛ فاعجبت اللجنة 
المختصة به , وبعثت لصاحبه شكرا 
علي + عا قافا انار تله 
في مجلة اللسان العربي الى ان يصار 
قعلا الى طبع القاموس كله )١( ٠‏ 
أما في تشيكوسلوفاكيا فقد احيل 
إلى لجنة من المستشر وقد 
قررت هذه اللجنة بان هذا المعجم 
سوف يفتح صفحة جديدة للدراسات 
العلمية في الآدب العربي ٠‏ ثم رفعت 
تقريرها هذا الى جامعة براغ موصية 
أن يمنح مؤلفه على ضوء ذلك 
الدكتوراة اله ٠‏ كما كلفكتسه 
بالحضور للاشراف على طبع الكتاب 
لولا أن ظروفه الخاصة حالت دون 
ذلك ٠‏ 
بقي أن أقول أن الاستاذ روكس 
قد وضع بحثا ‏ لم يطبع بعد 
تناول فيه حقوق البادية الجزائية 












افة والفنون الاردنية + 














والجرائم » والحقوق العشائرية التي 
لا يترتب عليها جزاء كالديون 
والشراكة بالخيل والعدولة وغيرها ٠‏ 
كما انه وضع بحثا آخر ‏ لم يطيع - 
عن كل ما يتعلق في المحيط البدوي 
من مخلفات جاعلية ٠‏ 


ومن ابرز الباحثين ايضا الطبيب 
فمن المعروف أن 
له اهتمامات فولكلورية واضحة , 
لعل ابرزها يتجلى في وضعه لكتابه 
« العرب وتراثهم » عام 1979 ٠حيث‏ 
انه وضع في هذا الكتاب لمحة عامة 
عن العرب منذ الخليقة بوجه عام ٠‏ 
كما تطرق في كتابه الى عادات وتقاليد 
السكان القاطئين في الضفة الشرقية 
من نهر الاردن , لأنه أمضى فتسرة 
زمنية طويلة من حياته ‏ منذ الصغر 
وحتى الدراسة الجامعية ‏ مخالطا 
وعائشا بينهم كاحد افرادهم ٠‏ 


'يوسف شويحات ٠‏ 


ولقد هدف يوسف شويحات من 
وضعه لكتابه هذا الى احياء القولكلور 
الأردني والغناء الشعبي ٠‏ وطالب 
بتطوير هذا الغناء بحيث يصيح 
« باليه أردني » ٠‏ كما عدف أيضا الى 
ابراز الخلق العربي لأن هذا الخلق 
في رايه ‏ يصلح لأن يكون مثالا 
انسائيا يحتذى ٠‏ 





أما كتابه , العزيزات في عاديا » 
فقد جاء ردا على احد الكتب 
الصادرة في اوائل الستينات عن ماديا 


وضواحيها , حيت أن هذا الكتاب لم 
.يذكر شبيئا عن عشيرة العزيزات التي 
يعود تاريخها الى أيام النبي عليه 
السلام , فجاء كتابه شارحا وموضحا 
تاريخ المزيزات ٠‏ 

ويعكف الطبيب يوسف شويحات 
الان على كتاب اخر يامل من 
الانتهاء منه في نهاية هذا العام , 
ويبحث كتابه هذا ف انث 
العربي والدور الذي لعبه 
العالم . 








ثقافة 


وهو يبني معلوماته في هذا 
الكتاب على مراجع كثيرة أغلبها بحوث 
( اركيولوجية ) » تبيز 
حقيقتها وبدوث مبالغة هذا بالاضافة 
الى المراجع الدينية أيضا ٠‏ 

أما السيدة ٠‏ جانيست شامي » 
فقد عرفت في الاردن كمصممة , 
وصانعة دمى , هذا بالاضافة الى 
كوتها كاتبة وفنانة وهاوية للاعبال 
اليسرية > 

بدأت صنع الدمى سنة 1958 , 
حيت قامت يعرض منتوجاتها على 
مسرح الركز الثقاني الفرتسي 
والمجمع البريطاني وكلية الفريسر 
بمساعدة طفليها ٠‏ وذلك قبل ان 
يكون لها اية برامج منظمة على 
شاشة التلفزيون الاردني + 

أما خارج الاردن فقد كان لها 
عروض على مسارح دار الآدب والفن 








ين 








ببيروت سنة 1975 , واتحاد معلمي 
اللغة الانجليزية في لندن سنة ١51/٠‏ 
وعنى مسرح عرائس معهد الشمونايت 
للتاريخ والتكتولوجيا في واشنطن 
بالولايات المتحدة سنة ١98/٠‏ , أما 
ظهورها على شاشة التلفزيون ققد 
كان لأول مر: 


















هذا بوضع عدة برامج 
فولكلورية للتلفزيون العراقي عندما 
كان زوجها يعمل خبيرا عاما لمنظمة 
الصحة العالمية في العراق سنة157/4- 


أما مجسماتها او دماها الأولى ٠‏ 
فكانت عبارة عن نماذج تصور 
جنسيات مختلفة مع التركيز على 
العربية منها ٠‏ ومنذ ذلك الحين 
سارت في تصميم دماها بحيث تكون 








تتطلب هذا النوع من الشخصيا. 
وفي الأونة الاخيرة بدات 
وتعديل قصص جحا لتخرجها في 
سلسلة برامج تلفزيونية لصاالح 
التلفزيون الاردني > 

وحتى هذا الوقت بلغ مجمسوع 
ما صنعته من دمى ما يقرب من 150 
دمية عي في غالبها مهارات يدوية , 
بالاضافة لكونها شخصيات تمثيلية , 
ومن الجدير بالذكر ان السيدة شامي 
تبدي اهتماما كبيرا بالتفاصييل 
والاصالة في الأبداع كامتمامها 
البالغ بالدقة في اظهار تعابير الوجه 
وقسماته , وأما المادة الخام لصناعتها 
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فهي خرق الملابس والاقمشة الصوفية 
والقطنية ٠‏ وأما قسمات الوجه 
وتقاطيعه , فيتم ابرازها بالتطريز , 
وقد برعت في صناعة الالعاب والدمى 
ذات الازياء القومية والشعبية 
العربية  ٠‏ 

وبالرغم من ان منتجاتها تلاقي 
طلبات كثشيرة لبعض الممسارض 
الخارجية حيث قامت في الأونة 
الا دميتين امرض هدركة 
القمة للالعاب بداكوتا الجنوبية في 
الولايات المتحدة ‏ , الا ان انتاجها 
في هذا الحقل محدود , حيث لم 
تجد السوق الرائج لبضاعتها * 

والى جانب صناعة الدمى والالعاب, 
تقوم السيدة شامي بوضع التصاميم 
الفنية والحبكات » كما تقوم بطبعها 
وعرضها للبيع » وفي بعض الأحيان 
تستخدم مطبوعاتها هذه كصور 
ولوحات فنية , بالاضافة الى 
ربا ست ل 
تستتخدم للستائر والالبسة 
النسائية ٠‏ وزيادة على هذا فهي 
تصمم موديلات هذه الألبسة ٠‏ وقد 
قامت بتزويد بعض المعارض بشقى 
من هذه التصاميم كمعرض المركز 
الثقافي التركي في بغداد سنة 1874 , 
ومعرض المركز الثقافي الأمريكي 

في عمان سنة 1935 ٠‏ ومعرض 
دار الأديب والفن في بيروت سدنة 
5 ايضا ٠‏ 























وتعتبر السيدة شامي من 
الاعضاء المؤسسين للجمعية الملكية 
الاردنية للفنون الجميلة ولجمعية 
الفولكلور الأردتي * 

هذا وقد حضرت اخيرا اجصماع 
المجلس العالمي للقنسون والحرف 
اليدوية الذي عقد باستنبول في شهر 
آب من هذا العام كمندوبة عن الاردن» 
وقد اشترك في هذا الاجتماع 
ممثلون عن "4 دولة ٠‏ وقد عادت 
السيدة شامي بعد هذا الاجتماع باقكار 
ومعلومات جديدة لها الدور الكبير في 
الارتقاء بمستوى الصناعات اليدوية 
في الاردن ٠‏ 

وني حوالي عام 144٠‏ بدا 
المرحوم فايز الغول يجمع صوص 
الحكاية الشعبية الفلسطينية بهدف 
تربوي بالدرجة الأولى تتجلىفيالقصص 
الشعبي » وقد استفاد الاستاذ فايز 
الغول من جهود طلبة المدارس الثانوية 
في الاردن وذلك في جمع النصوص 
الاصلية للحكايات ٠‏ وعندما اصدر 
مجموعاته الثلاث جات النصوص 
مدونة باللغة العربية الفصحى ٠‏ وقد 
حوت المجموعات ستين حكاية شعبية 
في ثلاثة اجزاء بعناوين : 

« حكايات من بلادي» + « اساطير 
من بسلادي » , و « من سسواليف 
السلف» وقد ترك المرحوم فايز الغول 
الباحثي الفولكلور من بعده حصيلة 
ضخمة من النصوص الأصلية وتلك 
التي تصرف بها وصاغها باللفة 














التربية والتعليم بتابلس + 
معقود على أن يبادر ابد 
باحثو الفولكلور باصدار حصيلة ذلك 
المجهود الكبير الذي بذله المرحوم فايزن 
الغول على هدى ثلاثة عقود من ههمذا 
القرن ٠.‏ 

أما السيدة وداد قعوار فقد 
اهتمت بصفة خاصة بجمع نماذج 
أصيلة من الأزياء الشعبية النسوية 
الفلسطيئية وكذلك الحلي الفضية 
وبعض ادوات الحياة اليومية ودراسة 
هذه العينات من التراث الشسعبي ٠‏ 
وتعتبر السيدة وداد من المثقفات في 
مجال دراسة الزي الشعبي * 

وقد تعاونت مع الانسة شيلا 
وير من المتحف البريطاني في دراسة 
وتصنيف الملابس الشسعبية واعداده 
أبحاث علمية في هذا المجال ٠‏ كما 
قامت يعملية مسح ناجحة للقسرى 
العربية الفلسطينية في شمال ووسط 
وجنوب فلسطين ٠‏ وفي رحلتها الى 
الندن هذا العام اتيحت لها فرصة 
دراسة الملابس والمراجع المتوفرة هناك 
حول موضوعها ٠‏ 











وقد اعدت السيدة وداد قموار 
دراسة عن الزي الشعبي الفلسطيني 
وشساركت باعمال عروض للزي 
الشعبي داخل الاردن وخارجه ٠‏ 
ب عملية جمع الفرلكلور عن 
طريق المؤسسات الحكومية ٠‏ وقد 


نا 








انحصرت عملية الجمع هذه بجهد 
دائرة الثقافة والفنون التي انشات 
في عام 1934 قسم التراث الشعبي » 
ومن قبل ذلك أسست فرقة الفنون 
الشعبية الاردنية ٠وقد‏ تولىالسيد تمر 
سرحان مسؤولية انجاز عملية الملسح 
الفولكلوري الشامل لضفتي الاردن * 
وكان نمر قد بدأ نشاطه في عملية 
مسح محدودة لقرى منطقة القدس 








عام 1937 وذلك انطلاقا من عوايته 
البحتة للموضوع ٠‏ فسجل في هذه 
المرحلة عددا كبيرا من الأشرطة تحمل 


كثيرا من الاغنيات الشعبيةوالحكايات 
السائدة في تلك المنطقة ٠‏ ثم استائف 
عبله هذا في جمع الماد الفولكلورية 
الخام عام /1931 قي الضفة الشرقية ٠‏ 

وني عام 1974 مجر مينة 
التدريس , ليلتحق بوظيفة باحث 
فولكلوري منتظم في دا" - 
والفنون , بهدف انجاز اللسح 
الفولكلوري لضفتي الأردن واقامة 
متحف شعبي دائم ٠.‏ 

وبالفعل فقد اتاح له التفسرغ 
التام للبحسث الفولكلوري انجاز 
الكثير من عملية المسح ٠‏ فسجل 
بعض النشاطات الفولكلورية في 
ضفتي الأردن ٠‏ كما اصدر كتايبه 
الأول ٠‏ اغائينا الشعبية في الضفة 
الغربية من الأردن » ٠‏ كما ستصدر 
اله قريبا في بيروت دراسته الثانية 





(5) وقد صرت قملا عام 351/6 + 


1 


بععوان ٠‏ الحكايية الشعبية 
الفلسطينية » (5) ٠‏ وفيها مات 
النصوص المختارة التي جمعها بنفسه 
اثناء عمله كباحث قولكلوري ٠‏ 





ومو يعكف الان على الأعداد 
لمجلة « الفولكلور » التي حمي الأولى من 
انوعها في الأردن ٠‏ كما يستعد لتنفيذ 
برنامج كامل لجمع ما كتب عسن 
الفولكلور المحلي في اللغتين الانجليزية 
والالمانية ٠‏ ومن المنتظر ان يثبت كل 
ما جمعه في « موسوعة الفولكلور التي 
يأمل ان يكون الجزء الاول منها 
جاهزا للطبع في عام ١91/8‏ + 





هذا وقد مثل ثمر سرجان الاردن 
في اول حلقة عربية لدراسة الماثورات 
الشعبية في القاهرة عام ٠ ١91/١‏ كما 
زار فئلندا ٠‏ وسوف يزور لندن 
قريبا لتكيلة مشروعه الضخم عسن 
٠‏ موسوعة الفولكلور » الذي ما ذال 
يعمل فيه منذ اعوام بصبر وجلد ٠‏ 


؟ - عملية الجمسع عن طريق 
المؤسسات الاهلية ٠‏ وابرز مذه 
المؤسسات ( نادي التراث ) و ( مركز 
الفنون اليدوية الأردثي ) 

أما نادي التراث فقد تاسس هذا 
النادي عام ٠ 1591٠‏ وذلك لجميع 
التراث الشعبي وحفظه دون المساهمة 
في تطويره او المتاجرة به ٠‏ فهو 














ابة دراسة دائمة وعرض متواصل 
للناس والاثاث والاواتي والاشغال 
اليدوية الشعبية 





عدد عضوات هذا النادي 4٠‏ 

عضوة ٠‏ والهيأة التأسيسية 16 ٠‏ 

أما الهيئة الادارية فتتكون من : 

1 - السيدة سعدية وصفي التل ‏ 
ارئيسة ٠‏ 





اب - الانسة هدية اباظة ‏ اميئة 





از ل السيدة صيتة الحنيطي الحدايد 
ا- عضو ٠‏ 


وقد قام هذا النادي يافتعاح 
متحف شعبي دائم في المدرج الروماني 
بعمان بتاريخ ٠+ 1915/٠١/٠١‏ كما 
قام بعرض ازياء في مدينة برلين ٠‏ 
واقام معرضا اخر لعقيلة الرئيس 
الباكستاني علي بوتو ‏ لدى زيارتها 
للاردن واخر معرض اقامه النادي كان 
في مدينة الحسين الرياضية , وذلك 
بمناسبة افتتاح ملؤتمر التنميسة 
الاقتصادية ٠‏ 











عدا وان ادارة النادي تعمل 
حاليا على تطوير المتحف وتوسيعه , 
كما انها ستعيل مسحا شاملا 
للعادات والتقاليد العربية الاردنية , 
كما كانت عليه العادات والتقاليد 








ققد ولدت فكرة هذا المركز ‏ الذي 
تراسه السيدة هند اضر - حيئما 
احست بعض المهتمات بالفولكلور ان 
تواحي عديدة من التراث الفتي القديم 
قد بدا بالاضمحلال , وقلت العناية 
به « كما اتصرف عدد كبير مسن 
اصحاب الحرف اليدوية عن مزاولة 
عهنتهم , وذلك لعدام توقر اسسبا. 
راحة العيش عند هؤلاء الحرفيين ٠‏ 





لهذا فقد تاسس النادي ٠‏ وهو 
عبارة عن مركز تجاري دائم التسويق 
للاعمال اليدوية الفنية » ويذمب ريع 
المبيعات في هذا النادي للصرف على 
مشاريع النادي نفسه ٠‏ 





أما اهم الخدمات التي قدمها فهي 
تطوير الفئون الشعبية على مستوى 
للتسويق محليا وعالميا ٠‏ وذلك لان 
اكثر الفنون اليدوية الشعبية تكاد 
تنقرض بسبب اشغال الماكيئة مكان 
العمل اليدوي ٠‏ 


ثم صيغ الفولكلور الاردني بصبغة 
المحلية الخاصة , وذلك لجلب انظار 






ينا 








السواح الى قنون البلد , لاتخم 
بمثابة الدعاية الخارجية للأردن ٠‏ 


عمذا بالاضافة الى ان النادي 
يشجع الحرفي الاردني , قيمده 
بالقروش لمواصلة عمله , كما انه يجد 
له السوق الخارجية لمنتوجاته ٠‏ 


أما اهتمامات النادي فهي تنحصر 
في الحياكة البسيطة , وصناعة القشس 
والحلي الفضية والرخام والفخاريات 
والتحف الخشبية وادوات ١‏ 
ثم العمل على تطوير هذه الفنون ٠‏ 








4 - الجمع الفولكلوري عن طريق 
الدراسات الجامعية ٠‏ 


كان من اوائل دارسي الفولكلور 
بغرض تقديم اطروحة جامعية الدكتور 
عبد .اللطيف البرغوثي الذي قدم 
لجامعة لندن اطروحته عن الأغنية 
الفلسطينية ونال عليهادرجة 
الدكتوراه ٠‏ ورغم مضي زمن طويل 
على انجاز ذلك العمل فاته لم يظهر 
حتى الان بشكل مطبوع ٠‏ ثم انجز 
الدكتور عيسى المصو دراسته عن 
الفولكلور الديني لقضاء بيت لحم 
ونال عليها درجة الدكتوراة ايضا ٠‏ 
وفي عام /191 نال السيد عاني العمد 


درجة الماجستير على اطروحة بموضوع 
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« أغانينا الشعبية في الضفة الشرقية 
من الاردن ٠‏ وكان العقيد محمد ابو 
حسان ( من مديرية الامن العام ) قد 
تال درجة الماجستير في الانترو بولوجيا 
والتي يعتبر الفولكلور احد تفرعات 
ذلك العلم ٠‏ وحصل السيد عمر 
الساريسي عل درجة لالم لسن 
جامعة القاهرة عن اطروحسته في 
٠‏ الحكاية الشغبية في المجتمع 
القلسطيني» ٠‏ ومن المنتظر أن يناقش 
غسان الحسن اطروجته هذا العام عن 
٠‏ الحكاية الخرافية الفلسطيئية » * 
ومن الدراسات الاجتماعية اللتصلة 
بالفولكلور + 








- دراسة فهتي' العوؤي عمسن 
التظام العشائري في الاردن وقد نال 
عليها درجة الماجستير + 


دراسة احمد حمدان الربايعةعن 
قبائل جرش والمفرق ٠‏ وقد نال عليها 


درجة ماجستير * 


- عذا وانه لمن المؤمل ان تفتح 
ه مجلة الفنون الشعبية » أفاقا جديدة 
أمام دارسبي هذا الفرع الحديث من 
قروع المعرفة بما يوضح ويبرز 
لبلدنا ويؤصل 








أسالت ٠‏ الفنون الشعبية الشيخ عيد 
الطريفيز') عن ممارسة لمهنة القلب الشعبي , 
غرد بهم الاجابة الكتوبة عن الاعرائى العقلية ‏ 
المربوط والفالج ونحن تورد الاجابة باسلوب 
الكتابة الصوتية لتوضح اسلوب العائج 
وطرائق التفكير لدى الطبيب الشعبي ٠‏ فضلا 
عما لي ذلك من توضيح اللهجة للعلية ٠.‏ 


١-الامراض‏ العقلية ‏ وهو الصرع : 


ينتج مع الانسان من خوف أو صدعة أو 
ذعل فيحصل مع الانسان اذا كان لكر أو 
انثى توتر في الاعصاب واخطبات لا الهم 
ويكون فوقد الوعي والذاكر: 

الفو ورد لنا الكثير من هلم الامراض واني 
افمت في العلاج عن طريق الاعشاب وكان 
الغالب تاجح من هذا الملاج . 





اوملهم من ينجع بواسطة تبخع وحجب 
وتغلوات القرآن عدة هرات على الصاب من 
ذلك الكرض . 

أما الامشاب فهي : سنحكة وكزبرة وكزحة 
وكرفة 'ويانسون وشومر وعرق سوس وكمون 
وشعير عندي وعرق الانطراب(9) وحواييج 
الطربة وكل. هد الامئساب بعد التكريير 
والوزن يضاف اليها عسل نحل صالي اي 
بعد تعرير العسل الآخر ولع الشمع هله 
حتى يكون حار رطب وجيد المفعول ويتناول 
منه الكريش الصبح قبل القطور والتلهر قبل 
الاكل واكقرب قبل الاكل الدة ٠١‏ اصابيع , يبدا 
بالن الله وليس هذا المريض مركوب9) او 
ملبوس من جان وشيظان بل هو مر خلط 
بلفمي(؛) وسودوي وتهيج في الدم + 


)١(‏ الشيخ عبد الطريفي هو مواليد يلدة دير طريف يقضاء اللد ( 1554 ) ٠‏ وقد باقر مهنة 


لقب ا السسي الصبي بد غلم ك4 1 
الطريقة. القادر 
() عرق الانطراب 








والتي أخدعا عن والده الشيخ محمود الظريفي مسن 











60 مركوب. ٠:‏ ايركبه ١‏ 
(4) بلغمي : خلق الانسان من ازبع طبائع + تراب ٠‏ وعاء ٠.وهواء‏ , ودم ٠‏ والثراب اذا غلب على 
الشخص يصبح سوداويا قوي الحرارة - واذا غلب اليلقم أي الماء فيكون الشخص يارد الهمة 
رطبا ٠‏ واذا غلب عليه الدم يختلط مع البلغم فيحصل ممه ذاك الصراع أي الاختياط ٠‏ دافا 
غلب الهواء أصبح الصراع همه يكون متردد الاقوال وفاقد الاكرة فليس هذا مركوب من بجن 
أو من شيطان كما يدعو بسضض المضايخ بل حو مرت ساري مع الانسان من طبيعته اذا حصلت همه 
احدى التهيجات حيث أن الله سبحانه وتعالى قال في سودة الرحمن وخلقنا الانسان من صلصال 
كالفخار وخلقنا الجان من ماوج من نار ٠‏ ( تقسي الصيع عيد ) ٠‏ 





لذن 





؟ - المربوط عن عروسه أو زوجته : 
١‏ - يكون من السحر ريوط * 

- ايكون هن خوف عربوظ أو بردة + 
- يكون من صدمة مربوظ أو رطوبة ٠‏ 


القد ورد لنا الكثي من المربوطين حييث 
أن افعال الشر كثرت في عله الايام اما 
الذي هو من السحر ومشاكله فائي اعالجه 
بايات من القرآن الكريم وتبخي مثل السك 
والعمير والحبة السوداء وليان كر وجاوي 
وفاسوخ وموميا واظافر القرود فاله يبدا 
وياغد عروسه ويكون نوج لها ٠‏ 


؟ - آما البرودة والرطوبة والخوف والصدمة 
فمالجته بالعقاقير المضاف اليها عسل التحل 
عمبر خام وسكثفور وحب الهال ولسان عصفور 
وغولئجان وبزر فجل سنوي وجوزة الطيب 
وجوزة الشرك وفلفل ابيض وحوايج طربة 
وقرئفل + 
؟ - امرض الني يسمى بالشلل وهو 

الفالج : 

مثل تببس اليدين والرجلين والمروق 

ومته الوخة الفم. والعين والجتب الواعد مع 


اليد والرجل والعين والفم منه اليمين ونه 
الشمال + 


() المادة الذكورة مثل خلتجان وسواه عي 


نا 


أعهنة عرقي يتصل مع الانسان من كود 





واتاث رجال واطفال لقد ورد لنا كثير هن 
ذلك اللرض ٠‏ 


فعالجت هذا المرض بالاروج وتلاوات القران 
أي سورة الواقعة : 

* بو الكرفة‎ - ١ 

؟ - دوج القرتقل + 

دو التمتع . 

- دوع اليانسون + 

0 

- الكافور ا 

















- ذيت زقوم ٠‏ 

4 - ذيت البيلسات ٠‏ 
4 -اذيت زعتى + 
١‏ ذيت الششوثير ٠.‏ 
١ل‏ ؤيت سمسم م 
ا زيت الفط + 


كاد ذيت فيجم + 


والدعان بهله العقاقي والارواج الصبع 
والظهر والمغرب لمدة ثلاث أسابيع ولو شف 
المريض من أول أسبوع لازم يكمل الثلاث 
أسابيع حتى الا يعود عليه الرض في سئة 
قابلة ٠‏ 


وياكل العسل الخلوط يكزا 
ويانسون وحوايج طربهر + 




















افيس التعسبي 


كانت قاعة مسرح مركز تدريب 
عمان تموج بالمشاهدين الذين قدموا 
لشاهدة فقرات « آمسية الفولكلور 
الفلسطيني » التي يؤديها طلبة وطالبات 
هذا المركز 2 واللي يضم خوالي 
خمسماية طالب وطالبة يشكلون 
موزابيك من أبناء القرى واللدن 
الفلسطينية المختلفة ٠‏ 


وعندما أطفئت آنوار القاعة ظلت 
عيون الجمهور مشدودة الى خشبة 
المسرح بانتظار خروج المؤدين ٠٠‏ 
لكن المسرح ظل فارغا * 


ومن الجانب الايمن للمسرح وبين 
جمهور متراص اتخذ هوكب « حاملات 
الكسوة » طريقه الى محاذاة الطرف 
الايسر هن المسرح بحركة . بطيئة *٠‏ 
ومن خلال اضاءة خافتة في البدء 


سارت جماعة من الفتيات يرتدين 
أزياء وسط وجنوب فلسطين المطرزة 
وهن يحملن على رؤوسهن أطباقا من 
القش وضعت فوقها «كسوة العروس» 
و « صرر » الحلويات ٠‏ ومع بداية 
حركة الموكب انطلق صوت الطالبة 
حليمة الحوراني التي تمثل دور ام 
العريس بهذه المهاهاة : 


هي ويا وارفعي راسك يا مرفوعة 

الراس 
هي ولا بيك حوفه ولا ما قالت الناس 
هي وفوتي على بيك بالمظافة وقولي له 
هي يا واحنا ذهب والناس لبساس 


وانطلقت الزغاريد من حناجر 

الفتيات في الموكب , وكذلك هن 

حئاجر العديد من اللشاهدات اللواتي 

احبيسن اثهن في جو يشببه. عسوس 
اكد 








شعبي في تلك القرية التي عشن بها 
.يوما ما وشاركن في آفراحها السعبية + 
وبدا وكآن الجمهور الشاهد يعيش 
لحظات الذكرى وهو يرى موكب 
« حاملات الكسوة » وقد تمايلت 
الفتيات وأخلن يسحجن ويغنين مقاطع 
معروفة تغنى عادة في مثل هله 
المناسبة الشعبية : 


واحنا جينا عزومة هن بلد لبلد 
واحنا خطبنا بنت آمير العرب 
واحنا خطبنا فاطمة من بيها 
يا بيها يسوى قليعة حلب 


ووصل الموكب الطرف الآخر من 
المسرح > ثم صعد الدرجات القليلة 
التقابل الفتيات « حاملات الكسوة » 
باعل العروس الذين رحبوا بهن 
وقدموا لهن واجبات الضيافة ٠‏ 
وجاءت العروس تسلم على والدة 
العريس ,2 ولتبدا جولة طوبلة من 
الإغاني(والتؤقص ب النسؤي,!الشحبى 
تخللها القاء « صرر » الملبس على 
الجمهور المشاعد تماما كما كان يجري 


لذن 


في احتفال العرس الشسعبي ٠‏ 

وفوجيء الجمهور المشاهد بام 
سليمان التي ترتئي ثوبا من الحبسر 
المطرز وتلف راسها بفدفة » تنهض 
من مقعدها بين الناس وتقفز الى المسرح 
الترقص مثلما كانت تفعل في الماضي 
في قريتها عندها كانت جاراتها 
وقريباتها يحتفلن بفرح شاب من 
شباب القرية ٠‏ ووصل الانفمال 
بالجمهور ذروته » واللي أخد يسحج 
ويضحك من الاعماق وهو يستعيد 
ذكرى القرية الجميلة * 


ثم تعاقبت مشاهد من العرس 
الشعبي كان من أجملها عسروض 
دبكات الشباب + طيارة » شمالية » 
واحدة ونص ٠‏ والتي آداها مجموعة 
من شباب ا مركز بحركة نمطية تعيد 
اللذاكرة دبكات الشباب على بيسادر 
القرية » وخاصة ذلك الزي الذي 
يتآلف هن « الشروال الابيض » 
الديماية السرطلية والحطة المنقطة 
الملفوفة حول العلق * 











التتبع للاعداد الثلائة الصادرة 
من مجلة الفنون السعبية يستطييع 
أن يحدد بوضوح المسار العام لهذا 
المجلة الرائدة في مجالها ٠‏ ويستطيع 
كذلك أن يلمس الجهد الكبير المبنول 
ن في تجميع ترائنا 
الشعبي من حكاية واغنية وموسيقى 
وعادات وتقاليد متوارثة » وكل ما 
يتعلق بالمجالات الاجتماعية 
والاقتصادية والنفسية للانسان 
البسيط في القرية * 


وقد اشار الباحث الفولكلوري 
نمر سرحان في كلمته الموجهة من 
خلال العدد الثاني من المجلة الى اهم 
الاهداف التي تسعى الها المجلة حين 
قال أن الهدف الاول هو القيام 
بحملة من اجل. تجميع اكبر قدن من 
هذا التراث لا البحث في مزايا نماذج 
بسيطة والتركيز عليها ٠‏ وقد ظهر 
هذا بشكل جلي في الابحاث الواردة 
في الاعداد الثلائة الصادرة من هله 
المجلة » حيث تعددت الابعاث » 
وتشعبت في مناح فلكلورية عديدة 
جديدة وغير مطروقة * 


وقد جاء في العدد الاول من 
المجلة : 











بقلم : محمد الظاهر 


« أن من اهداف المجلة توضيح 
ملامح الحياة الشعبية في ضفقي 
الاردن وتسجيل نتائج الذهن 
الشعبي وتصوير عبقريته في الماضي» 
واعطاء صورة عن القيم العربيية 
المتوار: 
والمهتمين الذين تأثلوا واستعمقوا في 
عذا المضمار لكي يسكبوا وقائع 
معرفتهم وأبحاثهم على صفحاتها *٠‏ 





ئة واتاحة الفرصة للدارسين 


ونحن حين نناقش العدد الثالث 
فلا بد لنا من رجعة قصيرة الى الاعداد 


كفن 








السابقة لاخذ صورة واضحة عن 
مقدار تحقيق هذه المجلة للامداف 
المطروحة , وهل استطاعت المجلة 
الوصول الى درجة جيدة في هذا 
المجال ؟! 


ونقول ان المجلة استطاعت بحق 


أن تحقق هدفين من أعم أهداقها : 
أولا : خلق جيل فولكلوري ساحث 








جاد 2 يخدم التراث خدمة 
ويقوم بمجهودات كبيرة في هذا المجال 
من أجل جمع الجديد والحديث مسن 


هذا التراث * 

انها : التسركين على الموضوعات 
الفولكلورية الجديدة التي لم تطرق 
من قبل , وهذا يفيد في الكشف عن 
مواضيع فولكلورية جديدة تفيد في 
دراسة الفرد الريفي من كافة نواحي 
اا 


وهناك هدف ثالث وعام كان 
للمجلة فضل كبير فيه وهو محو 
الصورة القديمة من الاذعان والتسي 
'تصور التراث على أنه بعض الخرافات 
والحكايا والاغاني التي لا قيمة لها , 
ولكن المجلة استطاعت أن تقلب هذه 
الصورة وأن تجعل لهذه الموضوعات 





الموضوعات وبين نفسية الفسرد 
والظروف العامة التي تحيط ابه ٠‏ 
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وسنحاول في هذه القراءة السريعة 
مناقشة بعض المواد الهامة الواردة 
في العدد الثالث من «القتون الشعبية» 
وحي « الموسيقى الشعبية » «الكرم» 
قرية كفر الماء » + « المثل والاحجية » 
« الحنا » , « العطارة » » و م 
الشعبي الفلسطيتي » وسنحاول الان 
مناقشة كل موضوع على حدة , آملين 
أن يتسع صدر الباحثيل لبعسض 
الملاحظات التي لا بد منها ٠‏ 





© الموسيقى الشعبية - 
عبد الحميد حمام : 


يحاول الباحث في مقدمة مقاله أن 
يربط بين الموسيقى الشعبية وبين 
تقدم الشعوب وارتباطها بترائها 
الشعبي , مدللا على ذلك بنماذج 
موسيقية فولكلورية استطاعست أن 
تكون الاساس لالحان وطنئية قوية , 
نم ينتقل بعد هذه المقدمة للمؤثرات 
التي أثرت على موسيقانا الشعبية ٠‏ 
من عهد الانباط حتى الوقت الحاضر 
مارا بالرومان والعرب في الجاهلية ٠‏ 
والانفتاح العربي على التراث الفبي 
والموسيقى في عهد الدولة العباسية , 
كذلك بعض المأثرات التركية ٠‏ ثم 
يتحدث عن الاغنية الشعبية ويحاول 











أن. للوستيقى القلفبية أوسيدة الصوت 
باسسها فهي تعتمذ على اللحن 











والايقاع فقط ٠‏ كاسس لبناء الغناء 
والموسيقى الشعبية ٠‏ 

ويضيف : ٠‏ ونجد أن ضارب 
الايقاع كثيرا ما يتصرف بمزا 
وليس حسب قواعد خاصة فيتوع 
الايقاع به تنوع القدرة على 
الارتجال » ويعيب على الموسيقى 
الشعبية عدم وجود القفزات اللحنية 
الكبيرة بها » وينتهي أن موسيقانا 
الشعبية ما همي الا تزييتات صوتية 
للاغنية الشعبية ٠‏ 














وقد أورد الباحث بعض«النوت» 
الموسيقية لبعض تلك الاغاني مقارنا 
بينالاغنية الشعبية عندنا «بموسيقاهاء 
وبين الاغنية والموسيقى في البلدان 
الاجنبية ٠‏ 


والذي ناخذه على الباحث في هذا 
المجال هو عدم توافق وانسجام المقدمة 
مع البحث , ففي حين يحاول الباحث 
ن ينبت ائر الرسيقي الفاعية 
كاساس هام في تطور الموسيقى 
الحديئة وكداقع وطني قوي يحاول 
البحث التركين على نواقص 
المؤسيقى الشعبية العربينة مفيعا 
عجزها وتراجمها أمام موسيقى 
الشتعوب الاخرى ٠‏ كما أنه حاول 
اللاو عورا سرينا: مل تاذجلة 
القليلة ناسيا أن الموسيقى الشعبية 
المنطلقة من غير قيود ٠‏ أوسع مدى 
من أن عمد عدف لك 31 
موسيقى الموشحات وبين الموسيقى 








الشعبية +. ونامل من الباحث أن يركن 
جهوده في الموسيقى الشعبية من 
أجل خدمة هذه الموسيقى التي نظن 
أنها تحتوي على الكثير من الكنوز غير 
المكتضفة بعد ٠‏ 





ه الكرم وواجبات الضيافة في الاردن 

ده يوسف شويحات : 

قدم الباحث لموضوعه عذا بمقدمة 
جغرافية تبين مركز الاردث من الوطن 
العربى ٠‏ وطرق القوافل ومقدمة 
تاريخية , تبين المؤثرات التاريخية 
والبشرية على القبائل والعشائر في 
الاردن ٠‏ وربط بين الديانات والكرم 
والاخلاق ٠‏ ثم انتقل ليحدد العوامل 
التي ساعدت على تنمية هذه العادة 
فيقسمها الى أربعة عوامل 








« عدم وجود الاستراحات , 
الطعام للعيش ٠‏ المناسبات , تسقط 
أخبار العالم المحيط بتلك المنطقة » 
ثم ينتقل لتحديد واجبات الضيف 
والمضيف ضاريا بعض الامثلة على 
ذلك ٠‏ 


ولعلنا نصدم مرة أخرى حين 
نجد الانفصام الكامل بين المقدمة 
وبين بقية البحث ففي حين يقول 
الدكتور في مقدمته عن الكرم : 





هو علم يكل ما في الكلمة من 
معتى , كعلم الحساب لانه قائم على 
أسس ومبادىء لا تتغير ولا تتبدل », 


يدن 











ويمكن أن بد ليصبح أساسا 
الثقافة عالمية وتفاعل دولي » ٠‏ 





يعود في عرضه لهذه القضية 
للتركيز على واجبات الض 
والمضيف دون الرجوع الى المقدمة أو 
الربط بين هذه الواجبات وعلاقتها 
بما طرحه في مقدمته , ولم يات 
بالدلائل على ذلك كذلك كان 
بامكان الدكتور شويحات أن يحذف 
مقدمته التاريخية والجغراقية ٠‏ طالما 
أنه لم يستطع أن يتطور بالموضوع 
ذلك التطور الذي توحي به مقدمته , 
خاصة وان الالمام لدىالدكتور الباحث 
غير كاف , للتدليل على الغاية الكبيرة 
التي أثارها في مقدمته ٠‏ 








ه قرية كفر الماء ب محمد أبو حسان 


ساحاول هنا أن أضع يعض 
الملاحظات على هذا المقال دون الرجوع 
الى تلخيصه ٠‏ ذلك أن المقال جاء 
مقدمة لعرض كتاب , استطاع أن ينقذ 
بقدرة كبيرة الى الكثير من الاشياء 
التي لم يستطع الكاتسب نقسه أن 
يوقيها حقها * 
أولا : المقدمة التاريخية والاجتماعية 
التي قدم بها الباحث البحث ٠‏ لم 
تكن مناسبة للموضوع المطروق ٠‏ 
ثانا : حال _الكاتب اعطناء رؤوس 
اقلام عن الكتاب , وكان الاجدر 
بالكاتب أن يركز على الجوائب 
الشعبية في الكتاب : ذلك اننا لسم 
عرق ع 


لسن 





ثالنا : اظن أن استعراض النظام 
الاجتماعي لسكان تلك القرية كان من 
ضمن الكتاب حسب ما اوحى به 
الكاتب ٠‏ 


رابعا : في الكتاب بعض الجوانسب 
الهامة من خصائص الشسخصية 
الشعبية في تلك القرية ومن هنا كان 
من الواجب التركيز على كل ما يدخل 
ضمن هذا النطاق , ذلك ان 
الاستعراض الاجتماعي والتاريخي ما 
عو الا مقدمة اكاديمية يستعللها 
الكثير مين الكتاب للدخول في 
الموضوع ٠‏ 


ه الثل والاحجية ‏ ده هاني العمد 

يستعرض الدكتور العمد في بحثه 
هذا التطور التاريبخي للمشل 
والاحجية ٠‏ من العصور القديمسة 
والمجتمعات البدائية رابطا بينها وبين 
الديانات والعادات الشعبية كالافراح 
والزواج , كذلك بينها وبي الاساطير 











الكاتب للربط بين المثل والاحجية 
وتداخلهما في بعض الاحيان ٠‏ و 
جوانب الاختلاف بينهما سواه مسن 

ريسة ٠‏ او البيانية, 








٠‏ أن الاحجية تجمع بين اللغة 
الضالعة في التعقيد ‏ واللغة العادية, 





ويضيف : 


٠‏ وتختلف الاستعارة في الاحاجي 











عن الاستعارة ف الامثال 
أن الاستعاء 
عنصر المفاجأة والاثارة > * 


- وقد لوحظ 








كذلك لا يفوته أن يذكر بعض 
المحسنات ٠١‏ ب الي تغلف 
الاحاجي , ثم ينتقل الى الربط بين 
الاحاجي الاردنية والاحاجي العربية 
والعالمية , مدللا على الترابط الكبير 
.بين العقلية الشعبية البسيطة في هذا 
العالم , وما تتمتع به الاحاجي من 
رصد شامل للنواحي الاقتصادية 
والثهافية والاجتماعية للمجتيع 
الاردئي وني تهاية المقال يسوق 
الباحث بعض الاحاجي المتداولة 
في الريف الاردني ٠‏ 





والحق ان الدكتور. هاني باحت 
ومنقب جاد يحاول دائما الاحاملة 
الكاملة بالموضوع الذي يطرحه وهذا 
يظهر جَليا في موضوعاته التي الشرعا 
عن الفلكلور ٠‏ ولكن ما ناخذم عل 
الكاتب انه لم يحاول أن يعطي الامثلة 
الكافية للتدليل على المقارنة التي 
عقدما بين المثل والاحجية بسل اكتفى 
بالمقارئة النظرية ٠‏ كما ان اختيار 
الامئال جاء عشوائيا ٠‏ ولم يطبق 
الباحسث اراءه التي اوردها خلال 





هج الحنا ‏ عزمي خميس 

هذا الموضوع يحتاج الى جهسد 
اكبر من الجهد المبذول , فالكاتب هنا 
يعطينا تعريفا سريعا لتبات الحتا * 


ويعرج على الماشطة وليلة التحنية 
والاغاني الشعبية الخاصة بتك 





ومن هنا فان الكاتب يركز على 
الحناء يشكلها المادي دون الخوض في 
التفسية الشعبية تجاه المادة + 
كذلك لم يواكب الباحث تطور عملية 
التحنية عند الشعوب ولم يشر الى 
مصدرها ولم يحاول الاتيان بالادلة 
العملية الواجب توفرها في هذا البحث 
خاصة وان هذا الموضوع كبير 
ومتشعب وله أثر كبير في نفسسية 
الاتسان الريفي ٠‏ 


ج الوصايا عند البدو ‏ احمد العبادي 
يعرض العبادي في بحثه هذا عن 
الوصايا الى دوافع الوصية في البادية 
أو الريف ويقسمها الى اقسام اربعة 
سس 
أولا : حب الشخص للاخر ٠‏ 
تانيا : الرغبة في الانتقام ٠‏ 
ثالثا : في التحكيم ٠‏ 
رايعا : في الحكمة ٠‏ 





ثم ينتقل إلى اشكال الوصايا 
فيقسمها الى ثلائة اقسام عي المثالية, 
والواقعية , والخيالية » مؤكدا ذلك 
ببعض الدلائل والشواهد العملية ٠‏ 


فقن 








والذي يظهر من خلال البحث ان 
الكاتب لا يرتسكز على اية خلفية 
نية عن الموضوع بل صب جل 
اهتمامه على ما جمعه من افواء الناس» 
كذلك عدم قد, 








الكاتب على تنسسيق 
عناصر الموضوع فهو يتحدث عن ثلاثة 
انواع من الوصايا قم يسهب في 
التدليل على احدها ويوجز للثاني , 
أما النوع الثالث من الوصايا فليس 
له وجود في البحث , كما أن هتالك 
خلطا كبيرا في الامثلة المطروحة , 
وعدم انسجام العناوين مع الامثلة ٠‏ 
ه العطارة ‏ محمد طاهات 

يضع الكاتب تعريفا للعطارة في 
مقدمة بحثه / ثم يعرض لللروف 
التي جعلت من مهنة العطارة مهنة 
مزدهرة ويربط بين العطارة وعلاج 
الامراض , ثم يعرض المصادر المواد 
وكيفية صناعة الادوية وعلاقتها 
بالسحر والشعوذة » ويختم الموضوع 
بقائمة كبيرة من هذه المواد مذيلا 
لها بتعريفات قصير: 

ورغم الجهد الكبير الميذول في 
جمع هذه العينات وتصنيفها ٠‏ تبقى 
لنا بعض الملاحظات التي لايد منها ٠‏ 
اأولا : لم يشر الياحسث الى علاقة 
العطارة بالطب العربي . خاصة وان 
معظم الاطباء العرب كانوا يعتمدون 





لين 


اعتمادا مباشرا على ذلك + وقد 
وضعوا في ذلك الكثير من الكتب ٠‏ 





نيا : الادوية المصنوعة من هذه 
المواد , وعلاقتها بالتركيب النفسي 
للفرد ٠‏ وعلاقة ذلك في علاج الامراض 
النفسية والجسدية 








خاصة في المقدمة / اذ ماذا تضيف هذه 





الفقرة : 


٠‏ والعطار صاحب محل في مكان 
معين عنده الكثير من المواد العطارية 
موضوعة على رفوف خاصة مسجل 
عليها اسماؤها ٠‏ 


و البيت الشعبي الفلسطيني ‏ ثمر 


سرحان 


حين يكتب أنمر سرحان عن اي 
جانب من جوالي الثرات الفندبي . 
فلا بد من أن يربط بين هذا الجانب 
وبين الانسان والارض ٠‏ هذه المعادلة 
موجودة في معظم َك لبر اترّحان 
ومن عنا تاتي اهمية تلك الابحاث * 
خاصة وان التراث هبو المعبر الوحيد 
عن الهموم الذاتية للفرد السريفي , 
فكيف اذا كان ذلك الانسان محروما 
عن البيت والوطن والارض ء التي 











تشكل القاعدة الرئيسية للانسان في 
كل زمان ومكان ٠‏ 


وكعادته يحاول الباحث في مدا 
البحث الربط بين الانسان القلسطيني 
والارض والبيت , حيث البيت رمز 
اللوطن ٠‏ يقول : 


٠‏ وهكذا يحتل البيت مكانة 
خاصة في نفس الانسان الفلسطيني , 
وسنحاول رصد هذه المكانة من خلال 
ها فاض عن الوجدان من مقولات 
موروثة ٠‏ ثم ينتقل الباحث الى 
الربط سين البيت والشعر الشعبي 
الفلسطيني وتكوين البيت الشعبي , 
والربط بسين التكويسن والحاجات 
الرئيسية للفلاح كالحاجة الاقتصادية 
والحاجة الامنية,والحاجة الاجتماعية, 
ثم يستعرض لنماذج من البيوثك 
الفلسطينية في اماكن وقرى متفرقة 
من فلسطين , ثم يعرض للتسميات 
الكثيرة للبيت الشعر ,والخص» 
والمعرش , والمغارة , كما يحدد 
الغلاقة. بين موقع.: البغاء واستباتٍ 
اختيار هذا الموقع كاعتبارات المناخ 
والسيطرة والاثفراف والتحصين 
بالجبال » وتقديس الاولياء ٠‏ وموقع 
القرية والعوامل النفسية والعبادة * 
وفي نهاية المقال يتعرض للحاراث 








الشعبية ومسألة التجاور مدعما ذلك 


بالامثلة ٠‏ 
وقَبِلَ أن "سهي يبن ملذا 

الاستعراض السزيع للعدد الثالث 
من هذه المجلة ٠‏ نحاول أن نركز على 


قضيتين مامتين هما : 


اولا : على الباحث حين يقوم باعداد 
بحثه أن يحاول ان يخلق التجانس 
والترابط بين عناصر البحث من جهة» 
وان يوجد اللغة التي تسستطيع ان 
تخلق التآلف بين البحث بشكله 
الجدي وبين نفسية وعقلية القارىء ٠‏ 
وهذا ما لم يتوفر في معظم الابحاث 
عدا يحثي نمر سرحان وهاني العمد ٠‏ 
ثانيا : أن يحاول الباحث استكمال 
جانب معين من جوانب بحثه , وان 
لا يعيم ويعطي موضوعه مدى اكبر من 
حجمه , حتى يستطيع سد الثغرات 
الكثيرة فيه , خاصة وأن معظم 
الابحاث جديدة وتحتاج للعنايية 


ولا يسعني في نهاية المقال الا ان 
اعتذر أعما ورد فيه من الملاحظسات 





القاسية , ذلك اننا نهدف دائما ان 
تكون بداية انطلاقتنا قوية , خاصة في 
مسالة رئيسية وهامة: كمسالة 
العراث ٠‏ 


كد 








م لفن ]اطي 


'تشكل الاغاني الشعبية الفلسطينية 
جزء؛ هاما هن المعمار الفولكلوري 
الفلسطيني ٠‏ ذلك انها تتميز بالكثرة 
والتنوع ٠‏ فمنها ما يقال له «ميجانا و 
عتتابا يس ما يعرف باسم «دلعوناء 

اتنتشر الوان اخرى هي على 
0 : «الجفرة» )١(‏ « السامرءز؟) 
«الزغردة» ( » «الدحية, (0), 
«الشوباش» (*) » «تراويده (0 , 
«التناويح» () +٠0‏ وستفرد عله 
النراسة للتحدث عن الميجانا والعتاباء 

تشكل الميجانا والعتابا وحدة 
غئائية واحده ؛ لا انفصام بيئها , ذلك 
ان الميجانا تعتبر مدخلا ضرورييا 
» اذ تعمل بمثاب 
اتمهدا للموضوع الذي يرغب المفنسي 
التطرق اليه ,فاذا ما رغب للدي 
ا) تعرف في مناطق أخرى باء 
(5) تعرف في مناطق اغرى ياسم 
(9) مثل العتايا عند الرجال وعي 


(4) تكش عند يدو فلسطيق م 
(ه) تكشر في أيام الحصيدة ٠‏ 











أسامة فوزي يوسف 


على سبيل المثال التغني بالوطنية, 
فانه يمهد لذلك بمقطع واحد من 
كقوله : 

ريا شجرة بالدار حاميكي أسد 
اتكسرت اغصانك من كثر الحسد 
زدعنا الزدع وغيرنا حصد 

غير التعب يا حسرتي ها نابنا ( 
يا ميج 











بمثاية الاطار العام 
للشعور الوطني الذي يجيش فيصدره 
ويرغب في التعبير عنه , لتأخذ العتابا 
بعد ذلك دورها في التعبير عن 
العواطف الوطنية على الششكل التالي ؛ 
عدانا ١٠0لا‏ تقولوا احنا انهفينا 
انهفى البولاد واحنا ما انهفيئا 

انتو الزرع واحنا المنجلينا )1١(‏ 
نحصدكو على طول الملدى 






(1) تقال في الافراح من قبل النساء وتستسمل من قبل الرجال في حالات م حمام العريس »م 


() اللنساء ققط ٠‏ ولا تقال الا في حالات الوقاة © 


(4) أصابنا 


(1) كتبتها مقطمة دلالة على المد الصوتي الذي ببراقق كل مقطع - 


+ ايا أعداءنا‎ 0١١ 
. ) يستصمل في الحصيدة ( متجل‎ )01( 


كذ 











اما اذا كانت المناسية التي يغتي 
فيها المغني تتطلب منه « عتابا » في 
ان البحث عن «ميجاتناء 
أمرا ضروريا له » ريما , 
لان ذلك ينهد النفوس الى ذلك 
الموضوع , فضلا عما تحتويه الميجانا 
من تساوق في النغم يزيد الحاضرين 
حدة وطريا وانسجاما كلما 
العتابا ٠‏ 











ميجانا ٠.0‏ 
يا رايحا نحو الحبايب سلمي 
على كحيل العين بله تسلمي 
خلي من الضلعين درجة سلمي 
وخذي من الزندين عامود الهوا 
با ميجانا ٠٠‏ يا ميجانا ٠٠‏ يا هي جانا 
اتمشي البنية بخطوات سهومات 
غمزة عينها ترمي سهومات 
يا كل رجل شافها سهى ومات 
فكيف الي كشف طرف الثياب 

أما طريقة الاداء فتختلف من منطقة 
الى اخرى , الا انها في اطارهًا السام 








(15) قصبتان متساويتان في الطول ٠‏ 
(15) قصبة واحدة متقوبة + 


لا تخرج عن الشكل التالي : تصطف 
مجموعتان من الرجال - جلوسا او 
وقوفا ‏ امام بعضها البعض ويبرز 
عن كل مجموعة مغن , وتككلون 
مجموعته بمثابة (الكورس) كملا 
يرافقهما «المجوزء )١١(‏ او «الشبابه» 
(15) » وقد تجتمع الآلنان في الجلسة 
الواحدة , وهي في العادة تقتصر على 
الرجال وندر ان تقدمها النبساء, 
وتاخذ في بعض الاحابين شكل التحدي 
بين المغئين وني بعض مناطق الساحل 
الفلسطيني , يقدمها الرجال - في 
فصل الصيف ‏ وقوفا , أما في فصل 
الشتاء , فتؤدى جلوسا . في قاعة 
خاصة تعرف بالمظافة وعادة ما يرتدي 
الرجال ملايسهم العادية المكونة مسن 
الحطة , , )١6(‏ و م العقال » )٠6(‏ و 
«القمباز )١7(‏ و «البلغة» ٠ )١9(‏ 
اغراضها ومناسياتها 

لا تقدم «الميجانا والعتاباء في 








مناسبة . كنا هو الخال 
بالنسبة للزغرودة و الشوباش «وانما 
تمقد الى جميع المناسبات , كالطهور 


والاعراس الات البناء والمناسبات 














(1) تلبس على الراس وهي عل نوعين » الاول يعرف ياسم « بوال » ويكون من الحرير والثاني يعرف 
باسم « الشاش » وتستخدم في أوقات العمل * 

(15) وهو على نوعين , الاول يعرف بالمرعز ‏ يصنع من شعر القدم ‏ وهو المحيب لانه خفيف والثاني 
يعرف بالسنارة وهو عبارة عن قطمة من الحرير , منسوجة على شكل أسطواني , ومحشوة بالقطن * 

(015) وعو على أنواع , زا ٠‏ ويستشدم في الصيف وعادة ما يكون من الحرير الناعم » 
أما الثاني فيعرف باسم القبائي ٠‏ ويستههم في ٠‏ آنا الغالثك 

: ولا يستمصله الا الرجال , كبار السن . كما أن هناك نوعا رابما يقال لله‎ ٠ 





(10) ومي الحذاء المحيب الى القروييق 
وهي من الجلد الخالص ء 
« البصطار 6 , 


. وتكون قي إلعادة مغلقة دون ازرة , وتليس بالكرتة النحاسية. 
وقد يسقتم البحقى حقاء آخر يعرف باسم « اللناسن ء وهر ساكل 
ويصنع من الكاوتشوك , وتحتل قيه المسامير قسما كبيرا يفني عن الخيطان 





لمن 





العادية كالنجاح والشفاء من المرض » 
ولكنها لا تقدم اطلاقا في حالات الوفاة» 
اما اغراضها فكثيرة , منها الغزلء 
ن ».القراق ٠‏ السثار , 
اما الغزل , فيتميز 
برقة الالفاظ وتساوقها وجبال 
موسيقاها : 
ثلاث غزلان لا بمشين ولا برعين 
.ياهل ترى اتجوزن والا كما هن 
نزل دمعي على خدي حرقني 
يا شبه الزريت بالمقلى حرقني 
هذا , عدا عما نلحظه من دلالة 
اجتماعية ممثلة بدور المرأة في البيادره 
ومن الغزل الجميل كذلك 
قولهم : 
ثلاث مناديل فوق الراس لا بسها 
وانهود رمان فوق السدر حابسها 
ثلاث مناديل فوق الراس طاويها 
وانهود رمان فوق السبر حاويها 
ويتضمن الغزل دائما دلالات 
اجتماعية , لها المساس المباشر بالمراة 
ودورما في مجتمعمات الرجال , 






(04) يقران ٠‏ 
(15) البستان + 
0) ديل م 
0 الاشار ل 
(15) فارقني » 
09 لا يسال + 





(14) على ولف صاحب أو صديق أو حبيب ٠‏ 


(ه؟) لوا أن + 
10ل لاقها. 
9 أسرع ا 
4 انن + 
00 
5 م النوي راصوت ) ٠‏ 


لقنا 


ومن العتابا التي تحمل في طياتها 
دلالة قوية على العادات قولهم : 
ها مارس الى )١١(‏ يحد الدرب من شرقه 
ها جرح قلبي غير الزين بو خرقه:: "2 
ها مارس الي بحد الدرب من غربه 
ما جرح قلبي غير الزين ابو وربهدا") 
معون طلاحي ورق طول الزمن 
يقرين (04 
كما تتميز العتابا الفزلية بدقة 
الصور وبساطتها : 
يا مصعب يومن أخي فرقتي (09) 
نزل دمعي على خدي ما يسايل (59) 
وتلوج العين ما تلاقي حدا ٠٠‏ با 
على وليفن(1") جفاني ما يسايل 
لون(*') الطير بيئهم لا بعتلو رسايل 
عمنو(7") سرع (19) في رد الجواب 
أما في الحزن , فالصورة تختله 
اذ تتباين الصور والالفاظ وفقا لتباين 
الاغراض الفرعية التي يتمخض عنها 
الحزن +٠,‏ فمن الحزن ما يتولد عن 
الفراق ٠١‏ كقولهم : 
أنا لا عن(؟8)عدين(*1)النحل بدوي(١‏ "2 
وجرحي غلب الحكام| يدوي 



















ربي ما خلق علة بلا داويدا 
سوى من علتي مالها دوا 
انا لاعن عنة بعد علة 
وعنا ترفع الشدات عنا 
ريت الي أبعدك يا زين عنا 
يموت وخاطره بشم الهوا 
اواعيد منت 1 
ومن الحزن ما يتولد عن التحسر 
على عهد مضى : 
زعق طير الدجى وبرجم(") يا سيدي 
على جنح الدجى واكتب يا يني 
نزل عاسور عكا واختفى 
ولان العتابا لا تقال في أحوال 
الوفاة , فان الاثر الذي يسببه الموت , 
ينساب على شكل رثاء بسيط , ليحتل 
مكانا بارزا في كل موضع تتردد فيه 
أنغام الحزن , دون أن يتبلور ذلك , 
وياخذ شكل النواح , من ذلك قولهم : 
صاح معد العبذ ثرا وين 
لوى ذنوده على زنودي لوا وين 
آلا يا شايلين النعش قولوا على وين 
اصبروا تانودع هالاحباب 





انتو الزدع واحثا النجلينا 
نحصدكو على طول المدى 


زا قراء 
(55) البرجمة من السجع + 
(55) ظامن العمرا + 

١ 41 





(86) تسية لظاهن العمر حاكم عكا * 


كما نلمس أغراضا أخرى ٠‏ وان 
كانت قليلة , كالثار في قولهم + 
القعد على الدرب واسبكلك رصا ص جارح 
لا تطلبوا الصلجوتنسوا اليجرىامبارح 
انتوا مجانين والا هن العقل سارج 
أما الوصف , فتنعكس على صفحته 
ظواعر اجتماعية واقتصادية غاية في 
الاهمية , فعندما يقول المغني : 
شربت سيجارتي وعجتج سكنها 
نهر النيل ها يطفي سكنها 
تعيش بلدنا وهي ومين سكنها 
صغير وكبير حتى ابن صنه 
يتسوارد الى ذهنك قورااسم 
ترشيحا »(4؟) , لان زراعة الدخان 
تشكل العصب الرئيسي لحياة هذه 
القرية ‏ وبالتالي » كان يدخل ذكره 
في كل صورة تلح على ذهن المغني , 
فكما استعمل المفني صورة الدخان , 
في المقطع السابق ليدلل على التفاخر , 
نراه في المقطع الثالي يستخدم «الغليون» 
رمزا للتضحية : 
يا ظاهرده؟) مد غليونك تاعبيه 
ذهب لن شح دخانك لعبيه 
على الي هسك شعر البنت لعب بيه 
رحنا وراحوا وما شفنا حدا 
عذه لمحة عن الميجانا والعتابا » 
آملين أن نتناول لونا آخر من الغناء 


الشعبي الفلسطيني في مقالة لاحقة ٠‏ 














قرية كاتب هذا لقال , كاقت تشتهر بزراعة النخان قبل أن يهسمها المدو الاسرائيلي 
ويبتي على أنقاضها مستصرة « عالوت » © 


كفنا 














معرض كاليات المرأة القروية 


أقامت الزميلة السيدة وداد قعوار معرضا لكماليات ملابس 
الرأة القروية وبعضا من اكسسوارات البيت الشعبي » وذلك 
.يوهي الخميس والجمعة ” و 1505/5/0 في قاعة جمعية 
الشابات المسيحية في جبل عمان ٠‏ وقد اشتمل المعرض على 
مصنوعات شعبية يدوية من مطرزات » أعمال منسوجة يدويا » 
عقود » فضيات وحلي شعبية » شالات » أغطية رأس ء أحزهة » 
نحاسيات » مكاحل » أشغال خرز وغير ذلك ٠‏ وقد تميز المعرض 
بانه يحوي مصنوعات يدوية قديمة أصبح الكثير منها مفقودا أو 
نادر الوجود ٠‏ 


والجدير بالذكر أن مئات العينات من المعروضات الشعبية 
الجميلة التي احتواها المعرض هي ملك للسيدة وداد قعوار , 
وقد جمعتها باناة وداب خلال أكثر من ثماني سنوات ٠‏ 


تحية للايدي الأمينة التي تحافظ على الهوية الثقافية 
لشعبنا من خلال الحفاظ على مأثوراته الشعبية المادية والفنية 
الطابع ٠‏ 























تصويب 


ورد خطا في فهرس السنة الأولى من المجلة والنشور تحت 
عنوان « حصيلة عام هن عمر المجلة » في الصفحة ١١+‏ من 
العدد الرابع أن المواد : « مدخل الى الألعاب الشعبية » اللتحف 
الشعبي الأردني , الحضرة » الحجاب ٠‏ الزواج في قرية اسمها 
الهاشمية , ملف النصوص ء في الطب الشعبي ٠‏ العرس 
الشعبي » قراءة للعدد الثالث هن الفنون الشعبية والوان مسن 
الآغاني الشعبية » عثبتة في العدد الرابع ٠‏ والصواب انها لل 
العدد الخامس ٠‏ وكانت هله المواد قد سحبت من العدد الرابع 
لأسباب فنية قاهرة تتعاق بحجم المجلة ٠‏ 

















| كتب الفنون الشعبية 
الصادرة عن 
دائرة الثقافة والفنون 
١‏ أغانينا الشعبية في الضفة الغربية 
نمس سرحان / نفد 
٠‏ أغانينا الشعبية في الضفة الشرقية 
6 فهاني العبد / نفد 
قاموس العادات والتقاليد والالناظ الأردنية 
19374 روكس العزيزي 
تراث البدو القضائي 
محمد ابو حسان 


المجتمع البدوي في الأردن 
174 احمد الربايعة 


ومن كتب الفنون الشعبية 


( قطاع خاص ) 
المراة البدوية في الأردن 174 احمد العبادي 
إحياء التراث الشعبي 43نس سرحان 








الحكاية الشعبية الفلسطينية 1915 نمر مرحان/ نفد 


كا 












































ترط ومن هذ عمط برجافمم لمره عط 6ه مقا جمعك د غمع ما جعقممم 
عةممم غمععكنة عتعط صذ غصمعددم ممتقمر 





ع«ملعلاه؟1 4ه 13عولاآ مط 


2 
- 


+261 180016 اس 








- #فطجمعممم ومماعلاه؟ بصع غقطا ممستافط مستطممطة ايبط 
لمستعاعه عط ومترقيطة ترط غجماء للنامطة - مجه مقعتافط فنط صعرمامطع 
سركلة هذ قصة عتامعطاسة عممد هذ غذ معط وناممع عتملطام 
«تامسامدف. عجتاتفمم عط ترط ومتقاطة همه عاعماذ وستوعسمم 
عصمة ما قاطة هذ ممع عتامعطاسة منط ,رمع ممص زعدمكتقمت 
عطاه برصة ترط #مطعكمسمب مجه غمطا قصصمة غجة لمستوكه طاتم ديد 
“نامجع 


عململاه؟ عمط عمعتاءط وسعطعممعهمم عرماعلاة؛ موتفسة عصمع 
غمعمعكتة لله عقسعمذ ما عرمعة هذ لممعةتي هط للنامطة ومتقيهم 
قادعقنم هه طعناة تادصم 


0-0 
مساععة مسلاة ترقا 


مذ متممتومه ترقا #مط همه معصمم مأممبءفلة «#مطابية عط 
عمط تفط زقممكمامممى ععمط معصدكظ زمصمقاتقمة سملناصمم 
فصتوتهه لماعمة عه لقصمتاهه ,قسمتئتاءم 


قصة معمستعفلة ععة ملمستصة قصد معاثة بعاوموم 6ه ممسمم مطل 
قمسزلمصم 


عمط لم0 هذ معسولا؟ سمتفمة مط 
عمد سدرطة 2 ترا 
جمصدة عمد ترط لم متعمس 


- عمماعلاة؟ ممتقمة هذ معطمممهمم مسمس ع - «مطاية مط 

ممأماءم عمط بصافوط تمه ممتقمة 6ه مأسزتمصة مصصمط د 5م26ه 
معلة 156 .ممتقمة هذ عدمنيهم همه ماعدم غصععكعتة هذ معسدم هه 
عط وافط قلسوم غم ممم لتصومعة طمتاهمظ مثمذ ممتمافصم 


3 











/ا111181ناذ اذا اوهلاع 
مصعدة علد : تر 


ترجاعوط ستمهمع 
منستناللة فلم ملظ معام ترقا 


مسمقه8 ده ترقيطة واروستميتا بعكلا 6ه عمد لدمومه مط هذ قلط 
اعوط صشسمقء8 عمط ساءمزطيه عط ممتقساة برستممتة ,علط ,ممم 
عط هذ مقط وممسة غمعمتصمم زممعر مط ععره للد للمعرم. 
مسعاطممم عط يعمسثقة همه #مصملتيج رعدما نمم عتعممل سمتصمفممل 

.مة«تامافم ترط قممنى عدمت 4ص وعثا 6ه 


وعتقساى عتممللاه*1 صل "ماوموط“ ص56 مط بستمقوط 
ستشدمطة مامعطمة .م ترك 

عمط مسمجج عط مره "#اترممم“ هذ برقياة مث عه غموزطية مط 
لإصتطمعه طاقد عط ممملى بوتقيطه عتعملعلاه2 6ه غممزطى عط هذ 


دصق هده قصماء ممتقيناة عمواعلاه؛ عتم مث #رمط ومتوطمة ممم 
:معقسطتاقة ممعط ممه معط غمموقمم منطا هآ .ممع 


.قدمناتقهة عدماعلاه؟ وعتأعمطوس غهطا عقنطتغة صم .1 


عقلمععة متعومم عه عقن فعطقم غهطا عةتطتاغة مسعومم ه ‏ .2 
.قةمطاع صر 


غمعة هط معوسطاءط مذ ومع ط وممصم هذ غهطا عقسطتغه لمنط ه .3 
نا 











دبررعط'قطد - لذ «مدمممع - اهم 


أممينةل برابعامي م 


ععهاءزاهع ,ها 
برط لهطوتاطيم 
كاية قمة #سطانك أه اممصادموه 


40 .8.0.8 - 36391 .اه 


مدهل - مقصمة 


لبده8 اأونماتلع 


نما فداهلا ( علط ) ,تمان امام 
مها انمد بأقممه؟ ,قوق 


ليلا ليا فنا 


نينتا 


مقطيةك عدثلة 


1975 بروستطوع ,3 .م3 ,2 ومساملا 




















ذلالاع8 '8ة5!!1 - اذ 650010011 - اه 
5 ,1 .ولا ,2 عصساملا 





بيتنا التلحمي القديم - حجرة الاستقيال والنوم 
الاتحاد النائي العربي - بيت حم 


جعية عمال المطابع التماؤئية . 


